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PRESENTACION

El estudio que presento a los lectores no tiene la pretensién de ser un libro
acabado. Nacié como un apéndice a unos apuntes de caracter privado para
mis alumnos de Filosofia Moral en el Seminario Central de San José de la
Montana de El Salvador y en la Universidad Centroamericana de aquel mis-
mo pals. En aquellos tiempos, cuando hablar de marxismo y estudiar el mar-
Xismo en nuestros paises centroamericanos era un tabl, me parecié poco
cientifico dejar de exponer una doctrina, que tenfa gran influjo en tres cuar-
tas partes del mundo. Redacté estas paginas alla por 1965. Es menester te-
ner en cuenta la fecha y el propésito de estas paginas, para darles su justo
valor.

En primer lugar, son un apéndice a unos apuntes, que han expuesto ya de
antemano los tépicos fundamentales de la axiologfa o filosofia de los valo-
res. Se presupone, pues, la doctrina sobre el valor moral y el analisis de esta
parte de |la realidad. Asf mismo se presupone la exposicién y critica de las di-
versas escuelas morales y de sus normas de moralidad: agnosticismo moral,
hedonismo, eudaimonismo escatolégico, utilitarismo social, sicologismo
moral, socialismo moral de Durkheim, vitalismo moral de Nietzsche, moral
de la libertad, éticas de liberacion (budismo, estoicismo), deontologia kan-
tiana, morales estéticas, etc. Por eso, en las pistas de valoracién de la ética
marxista apunto someramente a los apuntes criticos hechos con motivo de
la exposicién y critica de estas escuelas.

En segundo lugar, teniendo en cuenta la fecha de redaccién, se compren-
dera porqué la bibliografia llega hasta ese afio.

No obstante esto, juzgo oportuno hacer un poco mas historia de estos
apuntes, para que se pueda apreciar el espiritu con que se elaboraron y des-
pués se redactaron.

Mi formacién filoséfica se habia realizado en su totalidad en aquella Espa-
fa de 1950 a 1953, celosa de la ortodoxia y alérgica a cuanto oliera a comu-
nismo. Pero la sana curiosidad del cientifico, y mas adn la del joven, reac-
ciona contra todo lo impuesto y anhela conocer io desconocido y juzgar con
amplitud personal lo vilipendiado mas o menos gratuitamente.

Y asl llegué a Innsbruck (Austria) y mas tarde a Minster (Alemania) para
concluir mis estudios de teologla. Con el cambio de ambiente, con un nuevo
idioma aprendido, me encontré ademas con una buena biblioteca de clasi-
cos marxistas y a unas horas de tren de Berlin Oriental, donde por muy pocos
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marcos occidentales se podian adquirir los libros fundamentales de los pen-
sadores marxistas: ademas de las obras escogidas de Marx, Marx-Engels,
Len(n, Stalin (adn no habia sido exilado del mausoleo), Kruschev, etc. pude
adquirir el Manual del partido marxista leninista (Handbuchder merxis-
tischen-leninistiechen Parte i), la antologia de la Moral comunista, La En-
ciclopedia de la URSS, el recién publicado libro de Shiskin, y los cuadernos
rojos y azules (fundamentos econémicos los primeros, filosoficos los segun-
dos) que se estudiaban en los Centros de Estudios Superiores de los paises
de régimen comunista. Y asi me vino el sarampién de la curiosidad comunis-
ta con periodos de fiebre altisima. Cada tiempo libre lo dediqué a leer esta li-
teratura favorita, a subrayar mis libros, a hacer comentarios al margen, a sa-
car miles de fichas, que fueron lienando ordenadamente varias cajas de za-
patos. Y asi fui ordenando mis fichas en orden a hacer con el tiempo una ex-
posicidn de todo el pensamiento filoséfico marxista: teoria del conocimien-
to, filosofia de la vida, filosofia de la historia, ética marxista, filosofia de ia
naturaleza. Mis libros y fichas me acompanaron a El Salvador, primer destino
de mi carrera docente. Por este tiempo publiqué algunos estudios sobre “el
Estado en ia concepcidén marxista”, “Nacionalismo e internacionalismo so-
viético”, “Filosofia de la Historia a la luz del materialismo dialéctico”. El pri-
mer articulo salié en la Revista Ateneo (1965); el segundo, en Estudios
Centroamericanos (ECA); el tercero es un capitulo de otros apuntes, sobre
Filosofia de la Historia, impartidos en la Universidad Centroamericana “José
Simedn Caias”. En aquel tiempo, segun “Radio Continental’ era un cura de
sotana roja. Hoy, quiza algunos sonrian ante ese remoquete, cuando lean es-
tos apuntes y me llamen cavernario. El tiempo pasa...

Lo que quiero decir es que estos apuntes fueron escritos de prisa y
corriendo, incorporando las citas al texto, para no perder tiempo, como quien
tiene que presentar al dia siguiente lo que ha escrito y meditado la vispera.
Pero la preparacion remota y la meditacidn de las ideas venian de mucho
tiempo atréas.

Hoy mis alumnos, que han seguido un curso especifico de Etica Marxista,
me han exigido con toda razdn que les proporcione los apuntes, para poder
estudiarlos y meditarlos personalmente, sin tener que fiarse sélo de sus pro-
pias notas de clase o de su recuerdo vago. Otras personas también me han
pedido que haga publicas estas hojas. Y yo no tengo tiempo para dedicar
dias, semanas y meses a retocar, ordenar y complementar lo que seria un
auténtico tratado sobre la Etica marxista. Si tuviera tiempo, en primer lugar
deberia hacer una introduccién seria y larga a los fundamentos del mate-
rialismo historico y del materialismo dialéctico: es el fundamento légico pa-
ra encuadrar la ética marxista, que es solo una rama de la filosofia marxista.
En segundo lugar deberia poner mi bibliografia al dia; en tercer lugar daria al
libro un aspecto mas ordenado en cuanto a las citas y aparato critico.
Deberia ser asi, pero no puede ser asi. Y por eso o entrego a quienes con ra-
z6n me lo piden, tal como esta en el apéndice de mis apuntes mimeogra-
fiados y agotados “El hombre y los valores”. Si valen para algo estos-apun-
tes, me doy por satisfecho. No pretendo prestigio cientifico, sino participar
lo que alguna vez pensé. Creo que sigo estando fundamentalmente de acuer-
do con las ideas que hace 17 aifos expresé en estas paginas.
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PRIMERA PARTE
EXPOSICION DE LA ETICA MARXISTA

|
PROBLEMATICA DE LA ETICA MARXISTA

1. El problema de la ética comunista

Se ha dicho muchas veces que el comunismo es a-moral y antimoral; es
corruptor de toda ética. Sin embargo, por ser ante todo una actitud, més que una
teorfa; una revolucién méas que una ideologfa, el comunismo ha de impregnar a
sus seguidores de una verdadera mfstica. Y lo halogrado. Por tanto ha impuesto
una norma de conducta, un ideal. Y ha querido justificarlo. Por tanto el
comunismo tiene que tener una ética. Claro, que esta ética serd totalmente
distinta —al menos en sus fundamentos— de las éticas burguesas, que han regido
hasta ahora. “Acusar a los comunistas —decfa Len{n— de que niegan toda moral,
no es sino echar tierra a los ojos de los trabajadores. El marxismo niega la moral
tal como la quiere la burguesfa: moral religiosa, idealista, elaborada con concep-
tos tomados de afuera del mundo humano y basada en Ia\separacién de clases.
Pero en manera alguna, niega la moral subordinada a los intereses de ta lucha de
clases del proletariado” (Escritos escogidos, vol, 2, Moscu 1946, pédgs. 650-651.
Cfr. también Etica Marxista, Antologfa. Mosc( 1961, pag. 5).

Los marxistas quieren demostrar que el capitalismo es injusto, que la
propiedad privada es ilicita, que el régimen de salariado es un latrocinio, que las
morales capitalistas son falsas, que el actual estado de la humanidad es opresivo
y hay que derrumbarlo. Todo esto presupone unas normas —ellos quieren ser
ademas cientificos— de moralidad propias, de las que pueden deducir esas con-
clusiones. Por tanto tienen que poseer una ética propia y fundamentada cienti-
ficamente.

Por eso nos dice SISKIN, que si Marx o Lenin no escribieron ningln
tratado especial de ética, sin embargo echaron los fundamentos cientfficos,
para elaborar sobre ellos una verdadera doctrina ética: “Es natural que V.I.
LENIN ocupado en la solucién de los problemas mas urgentes —estructurar la
nueva sociedad y educar a los hombres— haya tenido también que dedicar la
debida atencién a una reelaboracién ulterior de los problemas de la moralidad
marxista. Al desarrollar el marxismo, Lenin ha creado una doctrina completa
acerca de la moralidad comunista y su contenido, de su manera de actuar y de
su funcién en la lucha por el comunismo’ (Etica marxista, antologfa, pag. 6).
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Sin embargo es verdad, que tanto Marx como Engels, y ain el mismo
Lenin; se preocuparon més bien en demoler y criticar las éticas capitalistas,
antes que estructurar un verdadero tratado de Etica. Incluso los autores contem-
poraneos de Lenin y de Marx apenas dedicaban algiin capftulo en sus tratados
cientificos a la ética. O se limitaban a tocar algunos puntos particulares en
articulos breves. Esta laguna en los estudios filos6ficos del comunismo se noté
especialmente en el afo 1947 cuando ALEXANDROV publicéd su “‘Historia de la

filosofia de Europa Occidental”, duramente censurada por los pensadores
comunistas.

Tras muchas discusiones, en que se advirtieron las lagunas del pensamiento
marxista y la necesidad de estudios profundos, que correspondieran a los proble-
mas actuales, el Presidium de la Academia de ciencias determind entre otras
cosas, elaborar la Etica. As( aparecieron en 1951 algunos estudios sobre la ética
comunista:

GAY, Problemas de la ética en la Ideologfa Marxista-Leninista.
KAREVA, El derecho y Ia moral en la Sociedad Socialista.
SARIJA, Algunos problemas de la moral comunista.

En 1955 publicé SISKIN, “Los principios de la moral comunista”, que
fué acogida con gran entusiasmo por el mundo comunista y ha sido el texto
universitario oficial. Al margen de estos libros han aparecido algunos articulos
de ética en las revistas filos6ficas rusas. Pero no ha habido otra obra prepon-
derante,

En 1961 se reunié el XXII Congreso del Partido Comunista de la Unibén
Soviética (PCUS), que ha tenido gran resonancia en el campo de la ética, de
cuya renovacion hizo su objetivo principal. La revista marxista filoséfica: Voprosy
filosofit, (Cuestiones de filosoffa) resefiaba: ’El material del historico XXIl|
Congreso del PCUS, el nuevo programa del partido, el cé6digo moral de los
estructuradores del comunismo abren nuevos horizontes a la ética marxista.
La imagen moral del hombre estructurador del comunismo constituye su proble-
ma central’”’ (VF. 1962, n, 1. pig. 134).

De hecho el congreso se ha preocupado grandemente en estructurar un
programa orgénico de ética comunista. Cree que, en estos tiempos, en que la
ideologfa moral capitalista esta disolviéndose, es el momento oportuno para
lanzar a las gentes los principios morales del comunismo. Y poco después del
Congreso, el Congreso Central del PCUS convoc6 a 1300 representantes de las
organizaciones locales y 1400 obreros, para tratar del tema ““La Educacion del
Hombre comunista’”. Sobre estos trabajos nos basaremos en nuestro estudio,
que queremos sea objetivo, de la ética comunista.

2, Etica y moral
Hemos sin embargo de distinguir, con los autores rusos contemporaneos,
entre ética y moral.

"Por moral —dicen MACHA y MARUSIAK— se entiende normalmente
un comportamiento determinado de los hombres, mientras que la ética dice
mas bien referencia a determinadas convicciones acercade este comportamiento”

2
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(Etica hoy, Praga 1960, pag. 15) MACHOVEC hace la misma distincién: la
maoral es la conviccidn de los hombres acerca de su propia conducta; la ética es la
ciencia de estas convicciones, elaborada por los intelectuales” (La actualidad y
la ética, Revista Filoséfica, 1960 n, 5, pag. 775).

Podemos decir segin esto que los trabajadores y los hombres sencillos
siempre han tenido una moral, que es auténticamente verdadera, y con la que
se han rebelado contra toda tirania de los opresores. Los hombres sencillos han
sido siempre fraternales, inclinados a la cooperacién, trabajadores, etc. La ética,
sin embargo, ha sido muchas veces fria, cruel, tirdnica. Para que una ética sea
auténticamente humana, es preciso que nazca de las convicciones vitales de los
homgres sencillos, y que se ordene as{ a esclarecer y robustecer méas adn sus
virtudes innatas.

La ética puede ser falsa, no asf la moral de los hombres no pervertidos
por ideas extrafias o0 por regfmenes opresivos.

3. El materialismo dialéctico como base cientifica de la moral comunista

En el parrafo arriba citado de Lenin, en que vindicaba la ética comunista
y atacaba a las éticas burguesas y religiosas, rechazaba toda ética “‘idealista
elaborada con conceptos tomados de fuera del mundo humano’. Y es que la
ética comunista quiere ser verdaderamente realista, cientifica y humana,

ENGELS en su obra “Ludwig Feuerbach”, divide a los fil6sofos en
idealistas y realistas. Y esta division se ha hecho ya clasica en el pen-
sar comunista. Ahora bien, los (nicos fildsofos realistas son los materialistas,
porque la Gnica realidad tangente y concreta que existe, es la materia. Hablar de
una metafisica, de una ontologia, abstraer un concepto de SER, es idealismo.
E! verdadero realismo es estudiar la materia y sus leyes evolutivas internas,
aceptarlas y acomodarse a ellas en su evolucién, Porque tampoco la materia es
algo abstracto; es esto dindmico, de lo que depende la misma vida e historia
del hombre, la evolucidn social y econémica. Por tanto, la Gnica ciencia realista
es “la que estudia las leyes objetivas de la evolucion de la sociedad a la luz del
materialismo dialéctico” (Breve diccionario Filosdfico; Artfculos de KONS-
TANTINOV, El materialismo dialéctico, pag, 166; Principios de la filosoffa
marxista, Mosc 1959, pdgs. 339 y 342-343; Materialismo histérico, Moscl
1954, pag. 42).

Segin el materialismo historico, como dijo Engels junto a la tumba de
Marx, el hombre antes de ocuparse de politica, de ciencia, de arte, de religion,
etc. debe comer y beber, vivir en una casa y vestirse. Las instituciones sociales
y las ideas vienen después, dependientes de la produccién de los bienes materia-
les. {Breve Diccionario filoséfico, ibid). La historia humana se inicia con la
produccién de los instrumentos de trabajo. La evolucién de la sociedad va
paralela al progreso de la produccién. Y la evolucién de la sociedad determina la
aparicion de las instituciones, de las ideas, de las diversas ideolog(as, (ibid).

Esta concepcién de la historia humana fué ya promulgada por Marx y
sus palabras se han hecho clésicas en el comunismo. El mismo Len/n las cita con
frecuencia: “En la produccién social de su propia vida, los hombres entran en
relaciones de produccién determinadas, necesarias e independientes de su volun-

3
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tad, que corresponden al grado concreto de desarrollo de sus energias de produc-
cion. El conjunto de estas relaciones de produccidén constituye la estructura
econdémica de la sociedad, la base real la que se alza la superestructura juridica
y polftica y a la que corresponden determinadas formas de la conciencia social.
La forma de produccién de la vida material condiciona el proceso social, politico
y espiritual de la vida en general, No es la conciencia de los hombres, la que
determina su ser, sino que, por el contrario, su ser social determina su concien-
cia” {(MARX, Critica de la Economfa Polftica; LENIN, Escritos escogidos, vol.
I, Moscl 1960, pag. 12). Segun esto podemos establecer asi los elementos, que
integran toda cultura concreta: —LA BASE de toda ciencia y de toda vida
humana, social y politica es LA MATERIA, con sus leyes evolutivas dialécticas.
—EI primer contacto del hombre con la materia es el trabajo las relaciones eco-
némicas con la materia. Porque el hombre antes de pensar o de organizar, ha
de comer, beber, vestir, habitar en una casa. Por eso la historia humana comien-
za con la fabricacion de utensilios de trabajo. A esto le podemos llamar ES-
TRUCTURA econdmica de toda la historia humana.

—Sobre esta estructura se alzan mds tarde las deméas manifestaciones del
hombre: el arte, la filosofia, la polftica, etc., estas son SUPERESTRUCTURAS.

Hablando de la moral SARIJA expone claramente que esta es una super-
estructura, dependiente de la base y reflejo de ella: “Por tanto, nosotros recha-
zamos toda tentativa de imposicién de cualquier dogma, como lo es una ley
eterna, definitiva e inmutable, bajo pretexto de que también el mundo moral
tiene sus principios inmutables, que trascienden la historia y las diferencias
nacionales. Sostenemos, por el contrario, que todas las teorfas morales prece-
dentes no constituyen, en Gltimo término, sino el resultado del grado de evo-
luciébn econémica que la sociedad ha alcanzado en una época determinada.
Y del hecho de que hasta hoy la sociedad se ha debatido bajo el antagonismo
de clases, se deduce que la moralidad no ha podido ser sino una moralidad
de clase; ésta no ha hecho otra cosa que, o bien avalar el predominio y los
intereses de la clase dominadora, o bien representar la rebelibn contra ese do-
minio y los futuros intereses de los oprimidos, una vez que la clase oprimida
se ha hecho suficientemente poderosa... Una moralidad verdaderamente
humana que trascienda los antagonismos de clase y su proyeccion en el pensa-
miento, s6lo puede darse en una sociedad, que no s6lo haya superado las con-
troversias clasistas, sino que incluso las haya olvidado en la vida practica” (Al-
gunas cuestiones de la moral comunista, Mosci 1951, pag. 28; Cfr. también,
CAREW HUNT, Teoria y practica del comunismo, Roma 1956, pag. 135,
quien cita a Engels en su ’Anti Dihring).

Asf, pues, todas las superestructuras reflejan el estado de la estructura
y se basan en ella, y se modifican conforme a sus cambios profundos. La reli-
gién, la filosofia, el arte, la literatura son reflejo y expresién de una estructura
econdémica.

Pero, sin embargo —no olvidemos que estamos en un plano dialéctico en
el que las contradicciones son el vehiculo apropiado del pensamiento— la de-
pendencia de las superestructuras respecto a la estructura no es puramente
pasivo: si la estructura se refleja en las superestructuras y éstas dependen de ella,

4
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también las superestructuras influyen en la estructura profunda. De lo contrario,
habria que acudir a un mero fatalismo en la evolucién de la materia. No ser(a
precisa la revolucién. La materia se encargarfa en su devenir dialéctico de mudarse
ella misma y asi cambiar también fatalmente, sin que el hombre pudiera hacer
nada para evitarlo, las superestructuras, que de ella dependen. La revolucién
comunista serfa un absurdo: seria querer imponerse a la base material y a sus
leyes vy a su ritmo. Sin embargo los comunistas quieren cambiar de hecho la
estructura econOmica, para que cambien también las superestructuras, que de
ella proceden,

Por eso ENGELS afirma definitivamente que la superestructura influye
a su vez en la estructura. (Cfr. KARISCH, Cristo y el materialismo dialéctico,
Berlfn 1956, pag. 128, donde cita a ENGELS). Por eso también para Marx
" a teologia se convierte en una fuerza material, si conquista a las masas”
(Ctr. obra citada, I. ¢.). Y el mismo STALIN insiste en la mism2 idea. Y, por
lo tanto, en la necesidad de crear una mentalidad nueva, que haga cambiar
también la estructura econémica actual, que es a todas luces injusta. Claro que
este influjo de la superestructura sobre la estructura estd siempre ‘‘dentro de
los Ifmites de la dependencia general de la superestructura respecto de la base”
(Cfr. SARIJA, algunas cuestiones de la moral comunista, Mosci 1951, pég.
171 v 198; KONSTANTINOV, principios de la filosoffa marxista, 445-448).

Sobre todo el estado es quien mds puede influir en el cambio de las con-
diciones economicas. Y por eso los autores rusos cantan las glorias de la revolu-
cion bolchevique y la providencialidad del estado soviético. Lo que ocurre es que
esta revolucién se basaba en las leyes objetivas de la evolucidén de la materia y
solo aceleraba su proceso, procurando implantar cuanto antes las condiciones
de vida, que exige la misma materia con sus leyes.

De ahi que también cada persona deba acomodarse a tales leyes y hacer
la revolucién por su parte, conquistando a las masas para la causa. Porque a
veces, incluso cambiada la estructura econémica aun perviven por inercia restos
de las antiguas culturas y superestructuras, las cuales han de ser aniquiladas por
una propaganda organizada, por una educacion de las masas e incluso por una
legislacién fuerte, que en ocasiones incluso tendrd que llegar a una verdadera
dictadura del proletariado. Eso ocurre por ejemplo con la religiosidad, que se ha
ido acumulando durante siglos en el pueblo ruso, y que no puede destruirse de
la noche a la mafiana, aun cuando haya caducado ya la base econémica capita-
lista, en la que nacid.

4, La moral, superestructura de la econom{a.

Es un corolario de la doctrina filoséfica del materialismo historico. Los
autores comunistas tienen buen cuidado en subrayar esta verdad. ZURAKOV
lo expresa claramente: “El origen de la moral no es la voluntad divina o el
sentimiento innato, sino las condiciones materiales de los hombres. La moral
estd determinada y condicionada histéricamente’”’ {(Una nueva obra sobre ética
comunista, en cuestiones de filosofia, 1955, No. 4 p. 198).

La moral es un producto de la economia y de la época historica. Por
eso la moral comunista es radicalmente distinta de la moral capitalista. Aunque
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esta dependencia de la moral, respecto a la economia, no es rigida, como hemos
dicho mas arriba, porgque en ella intervienen mucho las supervivencias del pasado,
que continGan ejerciendo su influjo, incluso después de cambiada la base eco-
némica.

Sin embargo, asf como el capitalismo estd abocado a su propia destruccién,
como lo demuestra el proceso evolutivo de la historia, de la misma manera habr§
de arruinaris. !2 moral capitalista. Pero es preciso acelerar este proceso natural,
para que se establezca la verdadera moralidad, auténticamente humana, de
acuerdo con las leyes més intimas de la materia. La Antologfa de la Etica marxis-
ta seflala claramente los diversos influjos que puede sufrir 1a moralidad por parte
de las otras superestructuras: “No se sigue que las convicciones y las normas
morales se puedan deducir en su totalidad directa e inmediatamente de las rela-
ciones econémicas, de las condiciones econdmicas, de la existencia de clases.
La vinculacién de la moral con las relaciones econdmicas no es de ordinario
inmediata, es bastante compleja, especialmente en la sociedad conteinpurdnea,
Ejercen una gran influencia sobre la moral, la politica, Ia religién, la filosofia, el
arte, etc., {de la misma forma que estas formas de la conciencia experimentan
influencia de la moral . .. ) En todas las épocas de 1a sociedad dividida en clases,
la moral, del mismo modo que las demas formas de la-ideologia, experimentaba
una fuerte influencia de la politica de la clase dominadora. No hay nada de
extrafio en ello, porque —como ensefia el marxismo— la polftica es una mani-
festacién de la economfa. {Lenin). Las convicciones morales de los hombres no
pueden ser deducidas directamente de las condiciones econémicas de su existen-
cia, con olvido de las influencias ideolégicas, polfticas y de otro tipo, a las que
los hombres se hallan sometidos” (paginas, 13-15).

5. La creacion de la moral proletaria.

La moral proletaria ha nacido expontdneamente, como fruto maduro, de
las mismas leyes evolutivas de la materia y del materialismo histérico. Lo Gnico
que tenemos que hacer, es estudiar estas leyes de la materia y someternos a ellas,
para aprovecharlas hasta el sumo vy llegar antes al fin fatal, que ellas sefialan en
el establecimiento de una nueva sociedad, o mejor, de una comunidad verdadera-
mente humana.

Veamos la historia capitalista en su progreso.

Al principio todos los hombres eran iguales y todo era de todos, nada de
nadie en particular. Pero se implanté, por la ambicién de los hombres, la propie-
dad privada. Esta, impulsada por |a competencia, degener6 en esclavismo, para
poder producir mas y mas barato. Mas tarde este esclavismo aumenté de.volumen
con la aparicién del industrialismo y de las maquinas. La maquina aniquild a
los pequefios propietarios y artesanos y formé el proletariado. E! proletariado
es mas numeroso que el de los propietarios. Y entonces los obreros caen en la
cuenta, de que siguiendo este régimen de propiedad, nunca dejaran ellos de ser
oprimidos ni llegarén a ser propietarios. Entonces caen en la cuenta de su opre-
sién y nace el odio, y se proponen establecer una propiedad comunitaria, aniqui-
lando toda propiedad privada. Pero para ello, los obreros tienen que unirse.
Cada uno de ellos es incapaz de luchar contra el capitalismo, que tiene en sus
manos todos los medios de represién, de propaganda, etc. Y asf nace la solidari-
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dad obrera, la fraternidad, la conciencia de los intereses comunes, que deben
prevalecer contra los intereses meramente egofistas. As( el capitalismo crea, por
su propia naturaleza, la lucha de clases y prepara su misma destruccion,

Este es el desarrollo dialéctico de la historia.

Ahora bien; mientras este desarrolio sigue su camino inconsciente, la
moral trabajadora es imperfecta. Sélo, cuando gracias a Marx y a Engels los
trabajadores cayeron en la cuenta de la justicia de su postura, ésta empez6 a
ser cientifica y clara.

£l materialismo dialéctico ha establecido cientificamente las nuevas
verdades:

— Ineluctabilidad objetiva y cient(ficamente demostrada del capitalismo
y el proletariado.

— Necesaria suplantacién de aquél por éste.

— La revolucién como medio de llegar a esta suplantacion.

— Dictadura del proletariado, como paso necesario al comunismo pleno
sin clases.

De ahi las virtudes comunistas.

— El trabajo como escuela de la moral nueva.

— La colaboracién y el colectivismo.

— Disciplina y organizacion.

— Tenacidad y perseverancia en una actividad creadora.
— Optimismo y entusiasmo.

Cierto que ésta sigue siendo una moral clasista,

Pero esto se debe a que todavia hay clases. Cuando llegue el dominio total
del proletariado y todos se hayan hecho trabajadores en favor de la humanidad,
brillara sélo el amor universal, sin leyes ni estado.

ENGELS lo ensei6 claramente: "“La moral verdaderamente humana, por
encima de todos los antagonismos de clases, libre inciuso del recuerdo de los
mismos, Unicamente serd posible en aquel estado de la evolucion de la sociedad,
en que no sblo haya quedado aniquilado el antagonismo de las clases, sino que
se haya borrado todo vestigio del mismo, incluso en la vida practica” (Moral
Comunista, pags. 19-20).

La moral sigue siendo una manifestacion de la estructura econémica. Hoy
la estructura econdmica estd en crisis; por eso coexisten todavia la moral capita-
lista y la proletaria; estdn en lucha. Pero la moral proletaria es la Unica auténti-
camente humana, que se apoya en el materialismo dialéctico y va de acuerdo
con la evolucion de la humanidad. La moral es clasista. Pero es el Gnico camino
para llegar a la Gnica moral auténticamente humana: la moral comunista, sin
clases ni diferencias entre los hombres. La naturaleza no hizo ricos ni pobres;
esta diferenciacion de los hombres es antihumana y naci6 del régimen de propie-
dad privada; la naturaleza ha hecho solamente hombres y tiende a establecer
de de nuevo la igualdad entre todos. Cuando esta iguaidad se haya obtenido
desaparecera incluso la moral proletaria y nacera el paraiso comunista.
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6. El problema de la libertad individual dentro del materialismo dialéctico.

Al materialismo dialéctico se le presenta como un problema de dificil
solucion el de la libertad humana. Porque si la evolucién de la materia sigue
sus leyes fijas e insoslayables y el hombre es apenas una pieza en el engranaje
de esta evolucién; si las superestructuras dependen de la estructura econémica
y éstas de las leyes fijas de la materia, dificilmente podemos concebir una
verdadera libertad humana.

KONSTANTINOV es el primero en haber calificado en toda su profun-
didad esta objecion. {El materialismo historico, Mosc( 1954, pag. 26).

Sin embargo los teéricos marxistas quieren justificar la necesidad de hablar
sobre la libertad, porque en los acontecimientos histéricos, participa siempre
la actividad humana. (SISKIN, Cuestiones de ética en las obras de V.l. Lenin,
problemas filoséficos, 1960, n. 4, pag. 63).

Por eso, tal vez un poco ilégicamente con los principios del materialismo
dialéctico, los pensadores comunistas admiten unanimemente la existencia de
la libertad humana, aunque acompafiandola siempre del epiteto: “‘relativa”.
Y reconocen que, sin resolver este problema, no se puede hablar de moral nj de
conciencia. Asi lo expresa SISKIN: ’Engels ha demostrado que no puede hablar-
se de moral ni de derecho, si no se toca la cuestién de la libertad de la voluntad,
de las relaciones entre libertad y necesidad ... El marxismo ... no niega en
efecto, la autonomia relativa del hombre en la eleccidbn de una u otra conducta.
Si no existiese esta libertad relativa de eleccion de la conducta (es decir, la
libertad relativa de la voluntad) ni siquiera podria llamarse moral (o.c. pag. 86;
Antologia de moral comunista, pag. 24)"".

PLECHANOV es quien ha estudiado mds a fondo y originalmente este
problema en su obra: “’La cuestion de la misiébn de la personalidad en la historia,
Moscu, 1948, A él le seguiremos en la exposicion de la filosofia de la libertad
segn la mentalidad comunista.

Ante todo hemos de adelantar ya desde el comienzo, que la libertad
personal se ha de considerar siempre con una relacién fntima para con la socie-
dad y la produccion. El hombre esté ligado a la sociedad. Hablar de una libertad
individual, por la que cada individuo es dueiio de sf mismo y de sus propias
acciones, es un suefio idealista y egoista, propio de una mentalidad capitalista,
segln la cual la propiedad privada llega hasta la propia posesién del ser.

Asf lo juzga SARIJA en su obra: ‘*Algunas cuestiones de la moral comunis-
ta, Moscii 1951, p. 26).

""Querer liberar al hombre de sus dependencias de las relaciones sociales,
proclaméndolo creador Unico de su propio destino, internamente libre incluso
bajo el fascismo y en las manos del tirano, significa defender el individualismo
y el egoismo, las costumbres salvajes y todas las indignadades a las que el capi-
talismo condena al hombre”. (SISKIN, o.c. pags. 88-89).

SISKIN critica agudamente todos los argumentos aducidos en pro de esta
concepcion de la libertad individual. El argumento empf(rico basado en la con-
ciencia, que tenemos de nuestras elecciones libres, no vale; porque, segun él, no
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somos conscientes de todos los motivos que influyen en nuestra conducta.
Sélo somos conscientes del Gltimo eslab6n de este proceso, de nuestra eleccidn,
que no es sino el Gltimo momento de nuestra adaptacién subjetiva al medio
ambiente.

Tampoco vale el argumento dogmatico de la Iglesia Catblica, que impone
el dogma de la libertad, para explicar asf el pecado y salvar la santidad de Dios,
que no es autor de las malas acciones humanas. Siskin cree que este dogma no
explica todo, ya que estd en contradiccibn con otros dogmas, como el de la
omniscencia divina y su providencia soberana. La libertad, por tanto individual,
es meramente ilusoria. (SARIJA, o.c., psgs. 54, MACHA y MARUSIAK, Etica
hoy, Praga 1960, pags. 152-154).

7. Libertad determinada.

Por otra parte la auténtica nocién de libertad no excluye totalmente al
determinismo. Libertad y determinismo son los dos polos dialécticos de la
actividad humana. La antologfa de Moral comunista lo dice claramente: ‘La
idea determinista, al afirmar la necesidad del comportamiento humano y recha-
zar la fantasia falsa de la voluntad libre, no destruye lo mis minimo ni la inteli-
gencia humana, ni la conciencia humana, ni tampoco la valoracién de las accio-
nes humanas” (pag. 213 y citaa LENIN).

De hecho la voluntad humana siempre obra en las circunstancias concretas
determinada por sus motivos y, al mismo tiempo, pude influir sobre las mismas
circunstancias concretas, que la determinan. Y en este caso se autodetermina.
La voluntad humana obra siempre por motivos, y éstos provienen de las circuns-
tancias externas; pero también puede influir en las circunstancias externas. Este
influjo sobre la historia es lo que la hace soberana de |a historia y libre, aunque
haya nacido y esté determinada por la misma historia. (SARIJA, o.c. pégs. 68-69).

Necesidad no significa constriccion. Podemos conocer la necesidad que
tenemos de obrar asf, y entonces dominaria y poneria a nuestro servicio. La
libertad, por tanto, es una necesidad reconocida y aceptada, empleada en nuestro
servicio. Pero esta necesidad tiene que ser objetiva, basada en el conocimiento de
la naturaleza y de la historia. Ser libres es acomodarnos a las leyes objetivas de la
evolucion histoérica. PLECHANOQOV encuentra genial esta intuicidbn de Hegel, por
la que define a la libertad como necesidad conocida. Segln esto, el comunista
cientifico sabe que |a evolucién histérica |leva a la destruccion del capitalismo y
la implantacién del comunismo; se pone al servicio de esta necesidad con plena
conciencia del valor de su accién instrumental, para favorecer el progreso dialéc-
tico de la historia; y asf dispone libremente de si, empefidndose en su actividad
con toda la fuerza pasional de su ser. Esta es la necesidad, que se convierte en li-
bertad. (Cfr. Antologia de la Moral Comunista, pags. 217 —con cita de PLECHA-
NOV, y 214 con cita de Lenin; también MACHA y MARUSIAK, o.c. p4g. 150).

La libertad propiamente no se da en el individuo, sino en la sociedad.
Y la sociedad sblo encuentra la libertad, cuando se ha acomodado a las exigen-
cias de la naturaleza y del evolucionismo histérico. Cuando se haya implantado
el comunismo, concorde con las leyes objetivas y necesarias de la evolucién his-
torica, entonces también el hombre habré encontrado su paraddjica libertad.
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LLos pensadores comunistas son explicitos en este punto. JOSERMAN dice:
“En efecto, la libertad no es una propiedad natural de la voluntad humana, inde-
pendiente de las condiciones histdricas. La libertad es un producto histérico y
su realizacion solo es posible, cuando la evolucidn de la sociedad llega a un grado
determinado. Esto quiere decir que la libertad de la persona sélo se realiza en la
medida en que la libertad se da en la sociedad’’ {La solucién marxista-leninista
del problema de la libertad, Problemas filosoficos, 1954, n. 3, p4g. 10) Y MACHA
y MARUSIAK: “La medida de la libertad de un individuo esta determinada so-
cialmente por la medida de la colectividad de aquél . . . La libertad del individuo
estd determinada por la libertad de la clase social, a la que aquél pertenece’’
(o.c. pag. 160; Cfr. GARAUDY, Il comunismo e la morale, 1949, pag. 103).

Pareceria a primera vista que los comunistas no aceptan sino una libertad de
coaccidn. Segin esto, mientras haya opresién por una parte o por otra, el indi-
viduo no es libre. Pero cuando no haya opresion y el individuo se acomode a las
leyes de la naturaleza, con amor y plena conciencia, con verdadera expontanei-
dad, entonces ha llegado verdaderamente a la libertad: una libertad que sélo se
somete a la naturaleza.

La necesidad es algo objetivo y que no puede soslayarse. La necesidad se
identifica propiamente con la causalidad. Si alguien obra es por algo; este algo
es el que lo necesita y el que hace que obre. Tendr4 un motivo u otro, pero este
motivo es verdaderamente impulsor. El hombre lo que tiene que hacer es conocer
los verdaderos motivos de su accion. Mientras el hombre desconoce estos motivos
es esclavo de ellos, mientras las naturaleza le obliga a obrar sin saber por qué, es es-
clavo de ellos, mientras la naturaleza le obliga a obrar sin saber por qué, esesclavo
de la naturaleza, ésta se le impone y la coacciona; pero cuando el hombre llega
a conocer profundamente a la naturaleza y sus leyes objetivas, entonces puede in-

cluso prever los acontecimientos futuros, ordenarlos al bien propio y asi ense-
sa claramente: “Hasta que los hombres no conocen las leyes de la naturaleza, son
esclavos de la naturaleza. Cuando conocen estas leyes y las explotan para sus
propios fines se convierten en duefios de aquella. En esto consiste el sentido de
la frase: la libertad es la necesidad conocida”, (o.c. pdg. 89). Y la Antologia de
la moral comunista, citando a Engels, recalca a su vez: '‘La libertad no consiste
en la independencia imaginaria respecto a las leyes de la naturaleza, sino en el
conocimiento de estas leyes y en la posibilidad, basada en dicho conocimiento,
de dirigirlas segin los planes queridos hacia fines determinados’, {pdg. 210).

La actividad de los hombres en la sociedad estd determinada por los fines
que ellos mismos se fijan; pero estos fines han de estar condicionados por las
leyes de la misma materia en su evolucion.

““Los marxistas parten del presupuesto de que la libertad no se da fuera
de la necesidad, de que los hombres se liberan cuando orientan sus energias en
la direccion de la necesidad social progresiva ... Esta libertad significa que los
hombres conscientes de su puesto natural en la sociedad, determinan volunta-
riamente el tipo de organizacidon social y que su contribucién serd una contri-
bucién espontanea de cada miembro a las necesidades del todo. .. La libertad
efectiva del hombre consiste en la comprension de la necesidad historica con
creta, en la capacidad de explotarla (o bien en la adaptaciéon a la misma) y en
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la identificacién historica dada” (Principios de la Filosoffa marxista, Moscd
1950, pag. 360).

La libertad, por tanto, es el seflor{o de los hombres sobre su ser social;
estar encuadrados en un recto ser social, espontdneo y sin coacciones extrin-
secas. En la sociedad socialista —dice la Antologla de moral comunista— “’los
hombres ya no experimentan sobre s{ el dominio de las fuerzas ciegas de la
evolucién; el dominio del capital, de las concurrencias, de las guerras, etc. Se
trata de la libertad poliédrica: libertad respecto de la miseria, y de la explota-
cion, libertades politicas, libre desarrollo de las inclinaciones y de las aptitudes”,
(pagina 28).

Por si estas explicaciones ain no estan claras, cuando los pensadores co-
munistas se ponen a pensar en la libertad necesaria, para que un acto sea verda-
deramente responsable, aiin oscurecen més el problema de la libertad. Cierta-
mente admiten que la actividad de la voluntad humana depende de muchos
factores, entre los cuales el econdmico y social son los méas importantes. Pero,
sin embargo, ain el comportamiento depende en alguna manera de nuestra
propia voluntad. Y esta dependencia minima es suficiente, para que podamos
valorar moraimente el acto humano. En fin de cuentas, no sabemos si esa mini-
ma dependencia del acto humano respecto a la voluntad es aigo independiente,
en cuanto tal, de los factores extravoluntarios o no. Si son independientes, po-
demos hablar de una verdadera libertad de autonomia independiente de los
factores y de las leyes de la materia; si no son, ni siquiera en esa minima parte,
independientes de dichos factores, entonces tampoco podrfamos hacerle al
hombre responsable de sus propios actos.

Por eso también en este punto hablan los autores marxistas de una libertad
Relativa. Porque el hombre tiene que elegir de acuerdo a las leyes objetivas de la
naturaleza. Asf como el hombre no es libre para hacer andar a un automévil
con bencina o con agua. Asi tampoco es libre para elegir entre un absurdo co-
nocido, como tal, y una verdad cientificamente demostrada. Por eso hay que
hacer ver al hombre la verdad incuestionable de los principios comunistas; para
que entonces elija libremente —neeesariamente— el (inico camino recto, ‘‘Cada
individuo es libre para elegir, pero su eleccion sblo serd verdaderamente libre,
cuando esté fundamentada en el conocimiento de la necesidad objetiva de actuar
de esa manera y no de otra”. (Antologfa de moral comunista, pag. 26).

De ah{ que someterse a la disciplina del partido comunista es obtener la
verdadera libertad.

Por eso el burgués no es libre para el comunista: es esclavo de su propio
egofsmo, de sus intereses, de los prejuicios de su clase (SISKIN, o.c.p.88).
Y aunque en la industria y el adelanto cient(fico capitalista el hombre se adueiia
en gran manera de la naturaleza, sin embargo el mismo régimen capitalista le
hace esclavo de su ser social. Y el trabajador es de hecho un oprimido, que
s6lo podra obtener la libertad, mediante la revolucién y la lucha. Y tanto mas
libre serd, cuanto mas luche por su libertad.

RESUMEN:
La libertad es dialéctica.
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La libertad se conjuga con la necesidad.

La libertad pura de autodeterminacion es una ilusidn capitalista y egoista.

La libertad consiste en someterse de buen grado a las leyes necesarias de la
naturaleza, y asf emplearlas en provecho propio.

La libertad individual no existe sino en una sociedad libre.

Sociedad libre es aquella que se acomoda a las exigencias objetivas del materia-
lismo dialéctico, demostradas por el comunismo.

Sociedad libre es aquella, en 1a que no hay opresibn extrinseca y antinatural
de ninguna clase: capitalismo, competencia, guerras, estado.

En la sociedad libre el hombre obraré espontineamente conforme a las leyes de
la naturaleza.

Adherirse al programa revolucionario comunista es luchar por la propia
libertad. Sin embargo en la conducta humana vale mucho la conviccidén y la
entrega a la causa conocida: este es el elemento individual, que hace valorar
moralmente las acciones humanas.
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COMPARACION Y VALORACION DE LA
MORAL COMUNISTA Y DE LAMORAL BURGUESA

INTRODUCCION

Muchos autores capitalistas hacen una crftica tan severa de la ética comu-
nista, que llegan a preguntarse si ésta existe realmente, También nosotros nos
lo preguntaremos, cuando hagamos la valoracién de la ética comunista en la
ultima parte de nuestra leccibn, Y creemos, —y creen los autores— que tienen
derecho a hacerse esta pregunta, al plantear el mismo problema de la libertad
individual, que es necesaria para que se de una verdadera moral, y que parece
que los comunistas la llegan a suprimir, al apoyarse en los principios de la dia-
léctica del materialismo. Por otra parte, quienes se fijan en los métodos de
propaganda comunista, creen que éstos son francamente inmorales: la mentira,
la crueldad, el sabotaje, la opresibn parece que son sus métodos terriblemente
eficaces, pero radicalmente inmorales. A quienes asf argumentan, los comunistas
achacan que el capitalismo obra ain peor. Mas aun; el capitalismo es ya en su
ralz profundamente inmoral, porque se basa en el régimen de propiedad privada,
en la opresién y el robo: el capitalismo tiene una moral de lobos y no de hom-
bres, basada en la competencia y en la opresion de los débiles. Mas aun; la
ética capitalista no tiene ningin ideal que proponer. Por eso degenera en el
deseo de poseer y en los placeres mas bajos. Y esta inmoralidad de las clases
directoras repercute necesariamente en la inmoralidad de las clases oprimidas,
que pierden asf sus méas hermosas virtudes.

Por otra parte —dicen los comunistas— no deben juzgar los capitalistas
la moral comunista, con los criterios burgueses, que ellos han consagrado.
La moral comunista es totalmente distinta de la moral burguesa. Y es preciso
juzgarla desde los principios en los que se basa. Ahora bien; si estos principios
tivas de la materia y ésta es la Gnica realidad, si el materialismo dialéctico es la
Unica doctrina auténticamente cientifica, entonces la moral del comunismo
seré también la auténticamente cient(fica y humana, aunque sea incomprensible
para los burgueses, porque difiere esencialmente de la de ellos. No debemos
por tanto juzgar tanto los métodos comunistas, y menos aln juzgarlos con una
mentalidad burguesa; debemos estudiar profundamente los principios del mate-
rialismo dialéctico y desde ellos valorar los métodos comunistas, por extraitos
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que nos parezcan. Los actos son buenos o malos seglin se adectien o no con la
norma de moralidad; ahora bien si la norma de moralidad es distinta para los
comunistas y para nosotros, no debemos juzgar y valorar sus métodos con
nuestros principios, sino que debemos valorar previamente sus mismos princi-
pios, de lo contrario estamos hablando un lenguaje que ellos no comprenden.

Este es precisamente el método que usan los comunistas, para criticar y
atacar a las éticas burguesas. Pretenden descubrir en los principios especulativos
de aquella su falsedad radical y de esta base parten para criticar la prictica de
tales sistemas. Ellos por su parte quieren ofrecer a sus sequidores una auténtica
moral fundada en la ciencia, no en la metafisica, y explicar asi todo el alcance
y el sentido del deber y de la conciencia.

1. Critica comunista de las éticas burguesas

Seria muy interesante estudiar con profundidad la critica, que hacen
los autores comunistas de los sistemas éticos burgueses. Pero nos llevaria muy
lejos. Bastenos exponer esqueméticamente la critica de las éticas burguesas
hecha por SISKIN.

SISKIN habla de cinco periodos en la historia de la humanidad, a los que
corresponden cinco éticas distintas:

a} La primitiva humanidad.

La sociedad primitiva humana estuvo fundada en la propiedad colectiva.
Consecuencia de ello era la solidaridad de los hombres primitivos, su espiTitu de
laboriosidad y de colaboracién, la perfecta disciplina en el trabajo. Su conducta
se regia con arreglo a las costumbres y a las tradiciones, y, a falta de éstas, a la
opinién comun. Las virtudes morales de aquellos hombres eran la lealtad, la
honestidad, la fortaleza, el valor y el sentido del deber. (SISKIN, o.c. pag. 14-15;
Antologia del Moral Comunista, pag. 179).

Para fundamentar esta doctrina sobre la humanidad primitiva, ENGELS se
basdé en los descubrimientos del antropblogo BACHOFEN entre los iroqueses.
Apoyado en estos datos cientificos ENGELS escribié su obra: ““Origen de la
Familia, de la propiedad y del Estado’. (Una corta resefia de esta obra esté en
mi articulo: La persona y el Estado en la Ideologia comunista. ATENEO, julio-
diciembre 1964, paginas 32-47).

b) Perfodo esclavistico

Los medios de produccién pasaron a ser propiedad privada. El trabajo se
hizo més perfecto y més productivo; pero también comenzb a ser explotado y
considerado como algo deshonroso —primer fruto podrido del culto al placer y
a la ociosidad— y considerado como privativo de los esclavos. En este perfodo la
familia comenzd a hacerse monégama —antes las mujeres eran comunes, iguales
a los hombres, no eran propiedad de nadie y se juntaban libremente, con quien
escogian circunstancialmente como compafiero— y asi la mujer perdib sus dere-
chos y se convirtié a su vez en posesién y esclava del hombre. Asf nacié la moral
de los duefios, la vigilancia y el castigo de los esclavos, el valor de las guerras agre-
sivas y expansivas, que eran un verdadero latrocinio de los fuertes, para esclavizar
y oprimir a los débiles, (SISKIN, pégs. 16-17).
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¢) Periodo feudal

Superficialmente considerado parece mas humano, pero en la practica
mantiene la esclavitud. La moral sigue consistiendo en mantener los derechos
de los sefiores. Los vasallos deben fidelidad a los reyes y a los principes. He
ahi el principio fundamental de esta moral feudal. Los siervos de la gleba deben
a su vez fidelidad alos propietarios de la tierra; deben trabajar sin murmurar, ser
humildes y pacientes, resignados y sufridos. Su esperanza ests en la otra vida,
en el paraiso. (ibid. pag. 19) Dios aparece como el Supremo Sefior, a quien todos
deben fidelidad y asi aparece el clericalismo rico y poderoso, a quien se someten
incluso los reyes y emperadores,

d) Periodo capitalista

En el capitalismo crece el desarrollo de la técnica y de la productividad;
pero simultdneamente crece también la esclavitud practica del trabajador respec-
to al capital. La moral del capitalismo, su moral praictica, es mas bien amorali-
dad. La Unica preocupacién del capitalista, el criterio de su conducta es el deseo
de dinero. Unicamente se persigue aumentar el capital y no hay crimen que no
pueda cometerse con tal de acumular dinero. El imperialismo contemporéneo,
que acenttia el contraste entre la riqueza de unos pocos y la miseria de las
masas populares, acentla esta amoralidad del capitalismo, cuyos mandamientos
précticos estdn dictados por la avaricia, el egofsmo, la crueldad, la corrupcién,
la mentira, la infidelidad: una moral de lobos. Pero el capitalismo quiere encu-
brir sus vicios ocultos con una doctrina ideol6gica cuajada de bellas palabras y
de hermosos principios. La doctrina moral capitalista habla de ‘’normas inmu-
tables’’, “divinas’”, etc. Son teorfas, que s6lo buscan defender y conservar la
propiedad privada, los mezquinos intereses individuales de los capitalistas, y
enmascarar las acciones inmorales de estos Gltimos.

SISKIN tiene un péarrafo duro contra el capitalismo contemporaneo:
“El burgués contempordneo, a juzgar por el ejemplo de su vida, procura la
avaricia, el egoismo, el odio y la disolucién, la corrupcién, la misantropf(a, la
crueldad, la mentira, la infidelidad. Todas estas manifestaciones detestables de
la amoralidad burguesa, escondidas ordinariamente tras la mascara hipocrita de
la moral cristiana y de frases convencionales, adquieren cardcter particularmente
indigno y cinico en la sociedad burguesa contemporénea”, (o.c., pag. 25; Cfr.
pags. 20-27).

Por fin la misma dialéctica de la historia ha impulsado a la sociedad hasta
el socialismo. En el socialismo, con la transformacién de la sociedad, con la ter-
minacién de la propiedad privada, nacerd una nueva moral. El proletariado,
que es la clase estructuradora de la nueva sociedad, lleva consigo una moral
nueva, verdaderamente humana. Porque, si la moral dominante, la que se hace
sentir, es la moral de la clase dominante, cuando domine el proletariado serd
su moral, la que se imponga. Esta moral propiamente ya exist(a en los regimenes
y periodos anteriores. Siempre hubo una moral de la masa popular, moral autén-
ticamente humana soterrada por la moral luporina de los capitalistas. Ella es la
verdadera y ella serd la que se imponga finalmente.

2. Falsedad de las éticas burguesas
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Los comunistas achacan a la moralidad burguesa estos errores:

— Es anticientifica
— Es egofsta

— Es hipbcrita

— Es inmoral

Veamos como demuestran estas acusaciones:

a. La critica burguesa es esencialmente egoistica e individualista.

Se basa en los derechos de la persona, en la intencién del individuo, en la
conciencia particular de cada uno, en el derecho de propiedad, que por analogia
se extiende a todo lo que pretende poseer el hombre. Ciertamente los capitalis-
tas pretenden enmascarar este individualismo bajo fé6rmulas morales abstractas,
universales, inmutables y eternas; bajo un idealismo jurfdico, cuyos principios
se dan gratuitamente como validos. Por eso el individualismo ético puede muy
bien esconderse bajo férmulas altruisticas. Pero no hay que quedarse en las
formulas; por debajo de ellas esta la defensa y justificacion del régimen capita-
lista, que es siempre egoista. Cuando los capitalistas hablan de los intereses de
la sociedad y de los deberes para con ella, estan hablando siempre de los intereses
de la clase burguesa dominante. Lo demuestran en sus actos contrarios a los
intereses del proletariado, como son por ejemplo las medidas contra las huelgas.
El interés social lo miran a través de su mentalidad burguesa, totalmente distinto
de la mentalidad proletaria.

LENIN es mordaz, cuando critica al capitalismo: 'O ti despojas a otro,
u otro te despoja a ti; o ti trabajas para otro, u otro trabaja para ti; o eres
patron o eres esclavo . . . Si yo trabajo en este pedazo de tierra, no me importa
nada de nadie. Si otro pasa hambre, tanto mejor; tanto mas caro venderé mi pan.
Si yo tengo mi cargo como médico, como ingeniero, como maestro, como
empleado, no me preocupo de nadie. Tal vez adulando, encontrando el favor de
los poderosos, conservaré mi puesto, progresaré, me convertiré en un burgués’’.
(Escritos escogidos, vol. |1, Mosc( 1946, pag. 653).

Que éste sea un diagnostico bastante exacto de nuestro individualismo
practico, no hay que demostrarlo. El caso es si este egoismo es fruto necesario
del capitalismo, o es fruto maduro del egoismo inherente a toda persona humana,
por ser individuo irrepetible, que tiende a su propia conservacion. También el
Concilio Vaticano ‘Il ha ensefiado en su Constitucidon sobre La Iglesia en el
Mundo Actual, que hay que superar la ética individualista y la caridad de Cristo
nos urge, como ensefiaba San Pablo.

Los demds pensadores comunistas se ensafian con esta actualidad burguesa,
que de hecho es egoista, y que todos admitimos —excepto los liberales empecina-
dos y trasnochados— que hay que superar. La Antologia de Moral Comunista,
citando a los clésicos del comunismo, abunda en parrafos elocuentes: “‘Un
individualista burgués habla de ‘’la personalidad” ... entendiendo por ella la
personalidad del burgués, del propietario. Contempla con qjos de propietario su
propia familia, su mujer, sus hijos, la sociedad y el estado ... " (pdg. 35). La
burguesia no ha dejado mas vinculacidon entre los hombres, que la del interés
desnudo, la del crudo ‘‘pagar en moneda contante’’ ... Ha convertido la digni-
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dad personal en valor pecuniario y ha dejado en el lugar de muchas libertades
reclamadas 'y conseguidas la Gnica libertad carente de conciencia, la del comer-

. (183) Cfr. también los parrafos de ENGELS, La situacién de la clase
obrera en Inglaterra).

b. La ética burguesa es anticientifica
Se basa en nociones abstractas, descarnadas, sin relacién a la realidad;
expone leyes eternas, inmutables, divinas. Todo esto es anti-cientifico, idealista.

KAR EVA expone su critica asi: ""Los ideblogos burgueses no parten del
andlisis de la relacién real entre el derecho y la moral en las condiciones de una
estructura social determinada; sino que parten de las "ideas” de la moral y del
derecho, previas a la fundamentacién de las mismas y de sus reciprocas relacio-
nes; de definiciones genéricas, abstractas, no cientfficas, sin referencia a la
época concreta ... Evidentemente estas formulas artificiales, estas construccio-
nes légicas formales obtenidas por via (nicamente especulativa y comprension
de universalidad y de validez en toda época, no son adecuadas en realidad a época
alguna” {o.c. p. 6-7).

Ciertamente nos extrafia un poco que los comunistas consideran a la ética
burguesa, como independiente de toda cultura y sin relacién con ella, cuando
ellos mismos afirman que ha nacido de una estructura econémica determinada
y para defender los intereses de la clase dominante.

Pero, sin embargo, si han visto bien la universalidad de los principios éticos
no comunistas, veamos por -qué estos principios no pueden —segln ellos— ser
vélidos y universalmente verdaderos.

Los comunistas no pueden admitir principios inmutables en la conducta
del hombre. Porque, sencillamente, no existe un hombre inmutable, ni una natu-
raleza humana abstracta. Los comunistas admiten la evolucién dialéctica de la
materia y de la historia. Y el ser del hombre va evolucionando también: el ser
social del hombre se va plasmando y haciendo con la historia. Y de este ser social
y de esta evolucién de la materia nace, como superestructura la misma moral. La
moral es progresiva y relativa, como {a misma historia y la naturaleza humana,
que es intimamente social. La Antologia de la Moral Comunista lo expresa clara-
mente, citando a Engels en su obra Anti Dahring: ’Nosotros afirmamos que
hasta ahora toda teorfa moral se ha manifestado en (ltimo término como un
producto de la situacién econdémica de la sociedad. Y como hasta ahora la socie-
dad ha ido evolucionando a través de las oposiciones de clases, la moral igual-
mente ha sido siempre una moral de clase: justificadora del dominio y de los
intereses de la clase dominadora, o bien, expresién de la indignacién contra ese
dominio y representacion de los intereses futuros de los oprimidos... Final-
mente nadie duda de que con estos ingredientes en la moral ... no puede,
en general, haber progreso en ella”. (Pag. 178).

KAREVA pretende demostrar estas ideas, acudiendo al socorrido argumen-
to de los diversos juicios morales, que han existido en la historia “Las concepcio-
nes del bien y del mal cambiaban mucho de un pueblo a otro pueblo, de una
época a otra, y se contradicen reciprocamente . ... ¢{Qué moral se nos predica
hoy? Ante todo se nos presenta la moral cristiano-feudal, heredada de la época
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anterior de los creyentes, que se divide fundamentalmente en catélica y protes-
tante, y no faltan las sub-divisiones desde la moral catolica —jesuitico y protes-
tante— ortodoxa, hasta la iluminista— laxista. Junto a éstas existe la moral
burguesa moderna y con ella ta proletaria, de la que es el porvenir. De este modo
el pasado, el presente y el futuro ofrecen, Unicamente en los paises més desarro-
llados de Europa, tres grandes grupos de teoria morales, validas en la misma
época y para el mismo territorio” (o.c. pags. 7-8; Cita a ENGELS, Anti Diihring,
péags. 87-88; Cfr. también la Antologia de {a Moral comunista, pag. 179; MACHA
y MARUSIAK, Etica hoy, Praga, 1960, pags. 19-22, 22-25).

La significacion prictica de estas ideas universales y abstractas, situadas
por encima de las clases y de las culturas, es persuadir a todos de que la ética
capitalista estd enraizada en una justicia eterna. Quieren hacer creer que el
interés de una clase coincide con los intereses comunes de toda la sociedad.
El hecho de que los principios morales son independientes de todo estado econé-
mico, dispensa a los burgueses de valorar su propio sistema econémico. Por otra
parte, este idealismo abstracto conduce naturalmente a un pensamiento religioso,
en que se concreta lo abstracto de esas utopfas calenturientas. (Cfr. las obras
citadas méas arriba y ademds: KONSTANTINOV, El materialismo histérico,
Moscu, 1954, pag. 386; el articulo Idealismo en el Breve Diccionario Filoséfico,
pdg. 150; KON, La ética marxista y el problema del deber, Problemas filos6ficos,
1954, No. 3 pag. 63).

Es sobre todo la religién, quien es responsable de este idealismo aniquila-
dor, en cuanto que justifica en nombre de Dios la propiedad privada, la explota-
cion, etc. y predica la paciencia, la humildad, la penitencia. (SARIJA, o.c. pég.
75; SISKIN, p4g. 111).

Ciertamente para ver hasta donde ha llegado la corrupcién de la moral
burguesa, los comunistas hacen un recorrido sobre las diversas doctrinas morales
contemporadneas: hedonismo, sentimentalismo, positivismo, maltusianismo, freu-
dismo, existencialismo, etc. Y rechazan indignados todos estos sistemas, que
lo Unico que pretenden es justificar fa inmoralidad burguesa. En esto les damos
totalmente la razon: pero ¢querran ellos, por su parte, justificar la corrupcion
proletaria? Creo, que al menos podemos plantar ya esta interrogante, aunque no
entremos todavia en la valoracién de la ética comunista.

¢. La ética burguesa es hipocrita.

Los imperialistas, para poder controlar a las masas, hablan de un orden
moral universal; acuden a las ideas de humanidad, de raza, de porvenir, de desti-
no, para persuadir a los oprimidos que en el cumplimiento de las normas mora-
les estd su propio interés (SISKIN, pigs. 109; Antologia de moral comunista,
pag. 12).

Y analizan —desde su punto de vista, por supuesto— algunas de las normas
de la moral burguesa. Asi, por ejemplo KAREVA analiza el precepto de “no
hurtar”. Esta norma es para salvaguardar el derecho de propiedad privada en
los poderosos; pero, se ha de tener en cuenta, que ya la misma propiedad privada
es un latrocinio (o.c. pags. 59-60).

La burguesia predica el amor al trabajo, pero para poder explotar al traba-
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jador. KAREVA lo expresa con palabras duras: 'La naturaleza de esta norma,
que es estrictamente egoista y contraria a los intereses de los explotados, asi
como su esencia hipocrita y farisaica, se manifiesta especialmente en el hecho
de que la burguesia, que predeca esta norma a las masas, desprecia por su parte
el trabajo se libra de él” (pag. 66). KAREVA también sefiala, que la burguesia,
mientras predica el amor al trabajo, lo estima también como castigo divino por
los pecados.

El capitalismo es CRUEL por sus cuatro costados. KAREVA cita a Marx
en el Capital y dice: "'El capitalismo teme la falta de lucro o el lucro excesi-
vamente pequefio, como la naturaleza teme a la nada. Aseguradle el 10 9/5 y
se atreverd a todo; con el 20 9/, se hace enérgico; por el 50 9/, arriesga el pelle-
jo; por el 100 o/o pisotea las leyes humanas; por el 300 °/o no hay deleite al que
no se atreva, aunque estuviera penado con la horca’’ (o.c. pags. 10-11).

Las costumbres salvajes, dicen Lenin y Stalin, nacen del régimen capitalis-
ta, como frutos naturales; porque al poner al dinero como cuspide de todos los
valores, se transtorna todo el orden moral: “Soy feo pero puedo comprarme la
mujer mas bella; por tanto, no soy feo... Seria malo, deshonesto, sin concien-
cia, sin corazdn; pero el dinero es estimado: ello significa que también lo es su
propietario . . . El dinero me ahorra la molestia de ser deshonesto; por lo tanto
resulta evidente, que soy honesto’’ (pag. 135).

Por eso, no hay tanto que castigar al individuo, cuanto cambiar las estruc-
turas sociales.. La moral es una consecuencia del estado moral o inmoral de la
misma sociedad. ENGELS dice en la Sagrada Familia: "'Si el hombre es libre
en cuanto puede manifestar positivamente su individualidad genuina, es preciso
que no sean castigadas las transgresiones de cada una de las personas, sino que
sean eliminadas las causas antisociales de las transgresiones y que se proporcione
a cada uno el espacio social indispensable para sus manifestaciones vitales reales.
Si el cardcter del hombre se forma mediante las circunstancias, es preciso hacer
que las circunstancias sean humanas’’ (Obras escogidas de Marx y Engels, vol. 11,
pag. 145).

d. Lo positivo de la ética burguesa

Para los marxistas la ética ha sido siempre una manifestacién de la situa-
cibn econémica de la sociedad. Y siempre junto a la ética de los opresores ha
coexistido la ética de los oprimidos, que se rebelaban contra sus amos y sefiores.
La moral burguesa fue también fruto de una rebelion. Se rebeld contra la moral
feudalista anterior. Y esto era ya un progreso. Trataba de libertar a la persona
humana de la opresion de los sefiores y de los privilegios de los estados o clases
privilegiadas. Tiene, por tanto, un contenido positivo de democracia y de huma-
nismo. Lo mismo se podria decir en los periodos precedentes, en los que se susti-
tuy6 a un estado de cosas por otro superior, conforme a las leyes de la evolucion
historica materialista. Por eso, toda revolucién no se hace tanto en nombre de
una clase, como en representacién de toda la humanidad oprimida contra la Gnica
clase opresora. Y toda revolucidn es humana y humanista. ’Al principio la clase
revolucionaria, por el mero hecho de que se alza contra otra clase, no se alza
como clase, sino como representante de toda la sociedad en oposicion a la Gnica
clase dominadora . . . Al principio su interés va realmente mas o menos vincula-
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do al interés comin de las clases inferiores no dominadoras” {Antologia de
moral comunista, pag. 10); la cita estd tomada de MARX-ENGELS. Obras esco-
gidas, vol. 111, pag. 47).

Pero siempre en estas revoluciones, quienes han llevado la voz cantante, y
han sido los pioneros de un verdadero progreso social, y se han preocupado de
un planteamiento realista de los problemas, aunque hayan sido todavia imper-
fectos, han sido los filésofos materialistas.

En la antigliedad fue Epicuro, quien expulsé de la moral a lo divino. Lucre-
cio demostraba que la moral podia subsistir perfectamente sin la religién; en re-
sumen, "'El ateismo, la concepcidn cientifica de la naturaleza, la salvacién espi-
ritual mediante la conquista de una felicidad terrena, el racionalismo moral”,
fueron conquista de los materialistas antiguos, (Cfr. MACHOVEC, o.c. pdgs. 27-
28; GARAUDY, pags. 59-60; SISKIN, pag. 58; Antologia, 86-87, con cita de
Marx).

De la misma manera se alaba a los positivistas franceses, que sostuvieron
la idea de que se puede ser ateo y hombre de bien al mismo tiempo (GARAUDY,
pag. 83; SISKIN, pég. 65).

Lastima que los materialistas hablaron de un egoismo bien entendido y
no de un interés social bien entendido. Tampoco comprendieron la dependen-
cia de la moral respecto a la base econdmica. Mas alin, alaban a los materialistas
rusos, que fueron los precursores de la revoluciéon boichevique. Ellos entendieron
bien el interés coman del pueblo, que sélo se puede ser libre en y con el pueblo,
etc. Aunque fueron un tanto exclusivistas, porque preparaban solamente la revo-
lucion de los campesinos, sin calar en el papel que debra tener el proletariado, y
tampoco vieron con claridad las leyes del materialismo historico.

3. Caracteristicas de la moral comunista

Hemos visto, cdmo la moral burguesa para los comunistas es egofsta, anti-
cientifica, hipbcrita, cruel; en cambio la moral comunista es, segin ellos:

— Verdaderamente humana. —Es nueva.
— Proletaria.

— Revolucionaria.

— La moral del porvenir.

— Cientifica.

SARIJA lo escribe con entusiasmo: “Sélo el comunismo libera al hombre,
le eleva material y espiritualmente; la moral verdaderamente humana se da Onica-
mente en el comunismo y solamente el marxismo da la explicacién verdadera,
cientifica de la misma; e ilumina el camino para la realizacion de los esfuerzos
humanos nobles y sublimes’ (o.c. pag. 205).

a. La ética comunista es cientifica

Porque se basa en las leyes objetivas de la evolucion social; ha descubierto
que la moral es un fenémeno social e historico, que se desarrolla al compds de la
misma historia, segin las leyes del materialismo dialéctico. Y por eso propone a
la actividad humana los verdaderos fines de ella, los que sefiala la misma natura-
leza, no los que se derivan de principios idealistas y abstractos. (Cfr. Antologia,
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pag. 19; GARAUDY, pég. 54).

b. Es nueva

No en cuanto rompe radicalmente con toda ética verdadera. Junto a las
éticas burguesas o capitalistas de todos los tiempos, siempre co-existié la moral
de las clases trabajadoras, que fue poco a poco evolucionando, como lo vimos en
el nUmero anterior. Lo nuevo propiamente estd en la instauracién de una socie-
dad sociatista, en el planteamiento cient(fico del problema moral, en la concien-
cia del total antagonismo entre la ética comunista y la capitalista, en la critica
inapelable de los sistemas morales no comunistas, y en la formulacién definitiva
de una moral incaducable.

Es también nueva, porque es totalmente opuesta a la moral burguesa, que
era la que dominaba el pensamiento hasta ahora. Y aunque parezca que ambas
éticas tienen principios muy semejantes y usan de términos equivalentes, sin
embargo el contenido de estos principios y de estos términos son totalmente
distintos. La moral burguesa ordena no hurtar, para defender la propiedad priva-
da y el hurto de los capitalistas; la moral comunista defiende con esta norma la
propiedad colectiva y expresa la conducta verdadera y auténtica de los seres
humanos en la colectividad comunista. La moral burguesa preceptia el amor a la
patria y el cumplimiento de los deberes para con la sociedad, con el objeto de
defender el poder de una clase minoritaria y el lucro de esta minor(a; en cambio
la moral comunista defiende a la patria socialista y los verdaderos intereses de la
mayoria. La moral burguesa exige fidelidad al trabajo, para conseguir la meta de
la explotacién del trabajo ajeno; en cambio el trabajador comunista siente que
trabaja para si mismo y siente el entusiasmo del trabajo. La moral burguesa es
hipbcrita, farisaica, negada por las acciones practicas; la comunista, en cambio,
es sincera y viene confirmada por la conducta de las masas populares.

c. Esverdadera

Porque se basa en las leyes mismas de la materia, y conjuga realmente los
intereses de los individuos, con los intereses de la sociedad. Estos intereses se
fundamentan en la co-propiedad de todos los bienes, de modo que cada uno al
buscar el progreso de la sociedad busca su propio progreso y al revés.

d. Es proletaria

Y el proletariado en su lucha contra el capitalismo estd procurando el es-
tablecimiento del parai'so en la tierra. Por eso la moral del proletariado coincide,
por primera vez en la historia, con la moral de todos los oprimidos y de toda la
humanidad; pues ain los mismos opresores no saben qué es lo verdaderamente
humano, cegados por el espejismo del dinero.

e. Esta moral lleva consigo necesariamente la revolucién

No sabemos cémo se pueda justificar esta propiedad de la revolucién
comunista, si ella no hace sino seguir las leyes fatales de la evolucion historica.
Pero, de todas maneras los comunistas vindican esta propiedad para su moral y
nosotros vemos en ella la utopfa comunista. MARX y ENGELS en sus obras
escogidas, vol. 3. La ideologia alemana, p. 70, dice: “‘Para crear masivamente la
conciencia comunista es necesaria una transformacién de los hombres en masa.
Esto s6lo es posible en el seno de la actividad practica de la revolucion. De ello
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se sigue que la revolucidn es necesaria. No solamente porque de ningin otro
modo se puede derrocar a la clase dominadora, sino también porque la clase que
haga caer a ésta, solamente puede librarse de la antigua abominacién moral y
hacerse capaz de crear una nueva estructura de la sociedad, mediante la revo-
lucién”,

f. Es la moral del porvenir

Porque cuando ya no existan clases opuestas, cuando desaparezca de la
memoria de los hombres el recuerdo mismo de la lucha de clases, entonces
surgird una moral por encima de las oposiciones: la moral verdaderamente
humana. Esta moral significard armonia perfecta entre los intereses sociales y
los individuales; florecimiento de la solidaridad y de 1a mutua ayuda entre los
camaradas; desarrollo de la libertad del hombre frente a la naturaleza en la
sociedad y en si mismo. Todas estas cualidades se convertirdn en habitos adqui-
ridos. (Antologla ... pgs. 19-20 con citas de Marx y Engels; MARUSIAK, pég.
29).
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RELACIONES DE LA MORAL CON LAS OTRAS
SUPERESTRUCTURAS

INTRODUCCION

Se deben considerar las relaciones que tiene la moral con las otras super-
estructuras, el mutuo influjo y la dependencia entre ellas y con respecto a la
base de la que proceden. Y esto no s6lo en un aspecto légico-formal, sino en la
apreciacién concreta de la historia. SISKIN, lo dice claramente: “Es imposible
comprender la polftica y la moral del partido comunista, sin tener presentes las
leyes econémicas del socialismo’’ {(o.c. pag. 33; Cfr. KAREVA, El derecho y la
moral en la sociedad socialista, Praga 1953, pag. 87).

1. Etica y estado

El estado es la organizacién politica de la clase econbmicamente domina-
dora, cuyos intereses son definidos por la organizaci6n estatal. (KONSTANTI-
NOV, El materialismo histérico, Moscu 1954, pags. 184-185; Cfr. Breve diccio-
nario filos6fico soviético, art. Estado, pag. 93).

La polftica es la expresidbn sintética de la economfa. (LENIN, Obras
Completas, vol. XXXII, pag. 62).

La polftica es el instrumento principal de la lucha de una clase por sus
intereses y el medio més importante para la supervivencia de un régimen econb-
mico. (Breve Diccionario, art. Polftica, pdg. 380, SISKIN, p. 34).

La politica se distingue de la moral. Por tanto no se ha de luchar contra
la clase dominante sblo en el plano ideolégico, sino también en el plano poli-
tico. (SISKIN, pég. 34).

Sin embargo, a pesar de esta distinciébn entre la polftica y 1a moral, se da
una gran influencia entre ambas superestructuras: el poder polftico determina
muchas veces a la moral y la moral influye en la politica. Asi la sociedad bur-
guesa defiende su moral con los medios de represibn, que posee el estado.
Defiende la propiedad privada con la policfa y las carceles; defiende la propie-
dad publica con el ejército, y la guerra.

De la misma manera en el nuevo sistema social del proletariado ha habido
este mutuo influjo entre polftica y moral. La nueva institucién polf(tica, la dic-
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tadura del proletariado ha sido el instrumento eficaz para la instruccién del
pueblo en la nueva moral, que ha nacido asf mismo en la lucha polftica contra
la clase dominadora.

Por otra parte, la moral también tiene un influjo en la polftica. El ardor
en la lucha depende en gran manera de la conciencia y de la madurez moral
de ias masas que luchan. Por tanto, la eficacia de la actividad polftica depende
en gran manera del entusiasmo y la moral de quienes la llevan a cabo.

2. Etica y Derecho

Bajo el influjo directo de la politica y del estado, se forma la superestruc-
tura del Derecho. El estado es la unica fuente de derecho. Y el derecho como
el estado son la expresidn de los intereses de las clases dominantes. {SISKIN,
pégs. 34-35).

El derecho es la expresidn de la voluntad dominante. También el derecho
soviético es la expresidn de las masas proletarias. Pero esta voluntad es la volun-
tad del pueblo, y no como mera ficcibn juridica —en cuanto el pueblo est§ re-
presentado mas o menos por sus mandatarios— sino realmente, porque el estado
soviético ha estudiado objetivamente las leyes de evolucion histérica.

La moral y el derecho se distinguen adecuadamente. Ei derecho no existe
desde siempre ni existird para siempre; en cambio la moral sf. (KAREVA, pégs.
99 y 116; SISKIN, pig. 39; MACHA y MARUSIAK, Etica Hoy, Praga 1960,
pag. 33).

Las normas juridicas expresan la voluntad del Estado y comienzan a ser
vélidas en virtud de un derecho estatal; son limitadas y bien determinadas en
cuanto a su objeto y a su sancidn; son coactivas y existen 6rganos estatales que
vigilan su cumplimiento. En cambio las normas morales proceden de la opinidén
plblica y sblo de ellas reciben su sancién; no son determinadas y concretas co-
mo las juridicas. KAREVA distingue asf ambas normas: ‘La norma de moralidad
tiene su origen en la opinién plblica; la juridica en el poder estatal. Toda norma
moral que brota en los estratos avanzados de la sociedad, llega a ser universal-
mente reconocida y en cuanto tal también universalmente obligatoria; pero sélo
gradualmente, es decir, a medida que la opinién publica se posesiona de ella. La
norma de derecho se hace universalmente obligatoria, desde el momento en que
el poder estatal la promulga” (o.c. p. 104 MACHA y MARUSIAK, pig. 34).

El campo del derecho no abarca toda actividad humana, como la moral.
El derecho regula solamente aquella parte de la actividad humana que tiene gran
interés para la vida social y que es susceptible de vigilancia y de coaccion (KA-
REVA, pag. 110-112; SISKIN, pag. 38).

Entre juridicidad y moralidad hay, pues, una verdadera distincion. Y en
una sociedad clasista se dard un sélo derecho, pero existirdn dos morales. (SIS-
KIN, pag. 38).

Sin embargo tanto la moral como el derecho coinciden en el fin, que am-
bos deben procurar: la estructuracion de la nueva sociedad. Por tanto, dado que
el fin de ambas superestructuras es el mismo, también se identificarén sus princi-
pios fundamentales. La obligacion de trabajar, sancionada por el art. 12 de la
Constitucion Staliniana, los deberes de los ciudadanos (art. 130), el respeto a la
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propiedad colectiva (Art, 131), la condenaci6n de alta traicién (133), son tam
bién las normas més importantes de la moral comunista (KAREVA, pigs. 79-81).

Los actos prohibidos por el derecho soviético estan prohibidos simulté-
neamente por la moral socialista... Los actos aprobados y fomentados por el
derecho soviético, son los mismos a cuya realizacién exhorta la moral comunis-
ta. Los més dafiosos y reprochables desde el punto de vista de la moral comunis-
ta, son también los que el derecho penal soviético considera més peligrosos y
los que jurfdicamente acarrean las consecuencias mas graves. Desde el punto de
vista de la moral proletaria, los actos méas graves son los contrarevolucionarios,
como la traicibn a la patria socialista, el espionaje, etc. El derecho soviético
clasifica estos mismos delitos penales entre los mas graves, en una categorf(a
especial, y establece para ellos penas severfsimas. (KAREVA, pég. 82).

Esta conveniencia de ambas superestructuras se explica, porque ambas
nacen de una misma base econdmica, la cual es objetivamente verdadera, porque
se basa en las leyes evolutivas de la historia. Las normas jurfdicas contribuyen al
desarrollo de la base econdmica y con ello contribuyen también a la consolida-
cion de la moral comunista; al mismo tiempo la moral comunista contribuye
también a la consolidacién conciencial del derecho comunista. Este mutuo
influjo es el aspecto mis significativo del derecho y de la moral comunista.
Porque el derecho comunista expresa la voluntad del pueblo y asf su moral.
El derecho no hace sino encaminar a las masas hacia la moral nueva del socialismo.
Sus métodos son varios: la persuasion, el estfmulo y finalmente la coaccibn,
porque la mayor(a puede obligar por la fuerza alaminorfa (KAREVA,pgs.91-93).

El derecho socialista colabora con la formacién de un ambiente moralmen-
te sano, en la formacién de la democracia soviética, en la consolidacién de la
disciplina socialista en el trabajo, en el patriotismo soviético, en el internaciona-
lismo proletario, en el humanismo socialista, etc., Exigiendo mucho y haciendo
presion sobre los individuos el derecho contribuye a la consecucién del cumpli-
miento habitual de todas las normas de convivencia socialista. El derecho sovié-
tico combate eficazmente la supervivencias del pasado en las conciencias, como
el nacionalismo exagerado y otras. El papel del derecho soviético es enorme en
la educacién de las masas. (KAREVA, pags. 161 y anteriores).

Por otra parte todas las normas de! derecho soviético estdn empapadas de
moral, porque corresponden perfectamente a las convicciones del pueblo.

Ademés, a medida que vaya creciendo en el pueblo la persuacién moral
comunista, el derecho ird declinando paulatinamente. E! derecho es s6lo provi-
sional, mientras no hayan desaparecido esas supervivencias del pasado. Guando se
haya creado la nueva humanidad comunista el estado y el Derecho habran pasado al
desvin de la historia, juntamente con el huso y la ruecadehilar, Es precisa ahora
una dictadura fuerte del proletariado, como paso intermedio, para llegar al parai--
so comunista. Y éste sblo se conseguird cuando todo el mundo sea comunista.

Es interesante atender a este aspecto del derecho socialista. Por muy duro
que nos parezca el régimen cubano o el chino-comunista, no es sino un paso ne-
cesario, pero provisional, hacia la verdadera felicidad y el verdadero humanismo.

TROFIMOV lo expresa claramente: “En el actual momento evolutivo de
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nuestra sociedad, la desaparicién del derecho por el camino de su transforma-
cidn, de su conversidén en un sistema no juridico de relaciones y de normas cons-
tituye un proceso que tiene lugar con tanta realidad como el proceso del incre-
mento de la significacién social del derecho, de su funcién en la vida de la
sociedad, de la fuerza organizadora con que sus normas actGan sobre las grandes
masas de los trabajadores . . . Por una parte, se realiza en forma de mutaciones
graduales en el cardcter de los medios que defienden a las normas juridicas
contra las transgresiones . .. Por otra parte, este proceso encuentra su expresion
en la transformacién gradual cualitativa del modo en que las grandes masas de
los trabajadores cumplen las normas jurfdicas, en cuanto que cambian las razones
que mueven a ese cumplimiento, lo cual garantiza el que gradualmente desapa-
recerd la necesidad de que exista la coaccién estatal y jurfdica sobre los miem-
bros de la sociedad . . . Se trata del perfeccionamiento continuo del derecho que
lleva consigo una conversion continua del derecho en normas y relaciones caren-
tes de aspecto jurfdico” (Las perspectivas del desarrollo de la moral y del dere-
cho en sus relaciones reciprocas; Cuestiones de Filosofia, 1962, n. 5, pdgs.
28-29; Cfr. desde la pagina 23-29).

De hecho, dicen los sociblogos comunistas, ya ha comenzado esta trans-
formacion en la vida publica soviética. Algunas transgresiones, si se realizan por
primera vez, no son tratadas de una manera juridica, sino con medidas sociales
y morales y con métodos meramente disciplinarios. Se estan ampliando y conso-
lidando 1os métodos de reeducacion por medio de la colectividad y los tribunales
de los camaradas.

Es verdad que ain existe la constriccién y la sancion, pero éstos no tienen
caracter juridico, sino mas bien moral y social. Y asi los hombres en el seno
del comunismo llegardn a un sentido tan alto de responsabilidad, que no hard
falta el estado; bastard la colectividad, para sancionar a los inadaptados y para
vigilar a sus projimos. (SISKIN, péag. 194, TROFIMOV, 27-28).

Claro estd que estas justicias populares y esta vigilancia de la misma masa
puede ser mdas grave y mds irresponsable y més perniciosa, que la de la policra,
porque siembra la desconfianza en el seno mismo de la familia y mata el carifio y
la piedad filial. Pero esas son virtudes capitalistas.

3. Eticay Filosofia

La moral no'se deriva ni se identifica con la filosoffa. Los hombres han
obrado moralmente antes de conocer ningin sistema ético ni filoséfico. Sin
embargo, tampoco se puede negar que las diversas ideologfas puedan tener un
gran influjo en la conducta moral de los hombres. Asf vemos que la ideologia
burguesa ha tenido gran influjo en la conducta humana, y esta ideologla ha
fundamentado una verdadera metafisica. De la misma manera los pensadores
materialistas de todos los tiempos influyeron en gran manera en el robusteci-
miento de la moral proletaria. Por eso Marx y Lenfn fueron verdaderos revolu-
cionarios en el campo morall, al establecer una nueva concepcién de la historia y
de la sociedad.

De hecho la ética comunista tiene su fundamento en el materialismo dia-
léctica. Pero este materialismo dialéctico no es un dogma impuesto a priori,
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sino el efecto del andlisis de las circunstancias histéricas y sociales.

La ética comunista no es sino el estudio de los principios en que se basa
la conciencia del pueblo en su devenir social y dialéctico.

La ética marxista no da tanto normas, cuanto expresa cudl es el camino
que seguird necesariamente la conciencia popular en su evolucién y coémo debe
acomodarse esta conciencia a las leyes objetivas del devenir historico y social.

4, Etica y Religion

Dejamos a un lado el estudio de las relaciones entre la ética y otras super-
estructuras, como la ciencia y el arte, para detenernos mas especialmente en el
estudio de las relaciones entre la moral y la religion.

Ningin autor comunista deja de estudiar las relaciones de la moral con
la religiobn. Porque también la religion quiere regir la conducta de los hombres,
hasta el punto de que creen que es imposible una moral sin religion.

El materialismo dialéctico es ante todo eso: un materialismo, Para ellos
no hay més ser que la materia con sus leyes dialécticas: no hace falta un primer
principio ni un fin de esta naturaleza. Ellos van destruyendo todos los argumen-
tos clésicos para probar la existencia de Dios.

El marxismo rechaza la religiobn junto con el idealismo, porque es precisa-
mente idealismo. Mas adn; el idealismo filos6fico tiene aun algo de ciencia,
aunque trastocada, mientras que la religiébn es pura fantasfa. (Cfr. CHUDJAKQV,
La superacion de las supervivencias religiosas en la URSS, Problemas fuloséfnoos
1959, n.8, pag. 180).

SISKIN da esta explicacibn de la religibn: “’La religibn constituye una
construcciébn imaginaria, fantastica y trastornada de los hombres, acerca de la
realidad, en la cual las fuerzas externas (fuerzas de la naturaleza y fuerzas socia-
les) adquieren el aspecto de fuerzas ultraterrenas, sobrenaturales” (pag. 57;
Cfr. obras selectas de MARX y ENGELS, La ideologia alemana, vol. 3, Moscu
19565, pag. 146).

Se cree que el bien y el mal son determinados por estos seres sobrenatu-
rales y asi la conducta es regida por dos dioses.

La religiébn concibe a la realidad de una manera dualista: divino-humano,
celeste-terrestre, cuerpo-alma. La divisibn del hombre en alma y cuerpo, siendo
éste el causante del pecado, es o que més humilla al hombre. Hace de é un ser
pobre, un eterno pecador; le impone la ascesis, el sufrimiento, la renuncia.
Consecuencia de esto es que la tierra se convierta en un valle de lagrimas, mien-
tras que el cielo ultraterreno es la verdadera patria. (Cfr. GARAUDY, El comu-
nismo y la Moral, 1949, pag. 10: SISKIN pags. 62-63).

La religibn ha tenido su origen en la ignorancia de los hombres y en su
impotencia ante las leyes de la naturaleza: *‘Las condiciones de la vida extrema-
damente duras, la impotencia en la lucha contra la naturaleza, el pavor ante sus
fuerzas ciegas y tremendas, de las que dependfa la vida de los hombres, la oscu-
ridad y la ignorancia de las verdaderas causas de los fen6menos naturales, han
creado -1a religiébn, esa fantastica imaginacion de seres sobrenaturales que rigen
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el destino de los hombres, la fé en los dioses y la adoracion de éstos . . .’ (Bre-
ve diccionario de filosofia marxista, pag. 570; PROKOFEV, caracter antihumano
de la moral religiosa, problemas de la filosofia, 1959, n. 9, pag. 29 con cita de
ENGELS).

La religibn prospera y se robustece en un régimen de opresién social.
Los trabajadores se ven oprimidos por las fuerzas sociales, débiles, sin porvenir,
sin esperanza, y atribuyen este su estado a fuerzas divinas, que les oprimen.
Ese poder, contra el que piensan no poder luchar, lo toman como divino. Desde
la cuna hasta la muerte les acompariara 1a opresién. La religibn no es sino la
enajenacion ilusa de esas fuerzas. Los oprimidos personalizan esas fuerzas opre-
soras en una divinidad. Y también proyectan sus ideales de poder, libertad,
soberanfa en una vida ultraterrena y en unos dioses paternales y absolutos.
Esta es la mentalidad de los comunistas sobre la religiéon. (Cfr. Principios de la
filosofia marxista, pags. 571-572; Antologia... pidg. 161 CHUDJANOV, pag.
181; SISKIN, pag. 60-61).

LENIN lo ensefid claramente: “’La impotencia de las clases explotadas en
la lucha contra los explotadores, engendra la fe en una vida mejor de ultratumba
de una forma tan inevitable, como la impotencia del hombre primitivo en la
lucha contra la naturaleza engendra fe en los dioses, demonios, milagros,
etc.... A aquel que trabaja toda la vida y sufre miseria, la religién ensefia resig-
nacidon y paciencia durante la vida terrena y a consolarse con la esperanza de la
recompensa en el cielo” (LENIN, Socialismo y Religién, Obras, vol. X, pag. 65;
PROKOFEV, o.c. pag. 29).

PROKOFEV piensa que la religion en la vida del individuo se reduce a una
simple experiencia sentimental, que satisface al hombre bajo cierto aspecto, en
perjuicio de la razon. (pégs. 30-31).

En la vida social la religiébn es algo odioso. ’La religidén tiene que declarar
inviolable la propiedad privada, tiene que defender la explotacién en nombre de
Dios, ha de introducir al hombre en un mundo fantastico de dioses, dngeles y
demonios, etc. y apartarle de la lucha por una vida mejor sobre la tierra. La
religion tiene que consolar a los oprimidos, prometiendo la posibilidad de una
vida mejor, alejandoles asi de la revolucion. La religion estd siempre al servicio
de los intereses de los opresores, incluso cuando las maximas de éstos no con-
cuerdan con las de la religion”. (LENIN, o.c. pags. 64-65; SISKIN, 60-61;
Antologfa pag. 164 con cita de ENGELS y péag. 168 con cita de LENIN).

Por eso para la religibn no hay sitio en el comunismo. Las otras super-
estructuras podrén salvar lo cientifico que hay en ellas, pero la religion no tiene
lugar en el materialismo dialéctico.

Las relaciones que hay entre la religion y la moral no son menos fantasti-
cas, que la religion misma. Cierto que la religién aparecioé desde el principio co-
mo maestra de la moral. Y por eso se creyd que la moral estaba intimamente
vinculada a la moral; que sin religion es imposible la moral; sin religion el hombre
se convierte en bestia; sin los preceptos divinos no tiene freno alguno en su con-
ducta y es capaz de cualquier delito. (KOLBANOVSKIJ, La moral comunista
y la vida, Mosc( 1955, pags. 12-13).
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Los comunistas no comparten esta opinién, La idea de una moral religiosa
no tiene consistencia. La religibn no ha existido siempre, y los seres humanos,
sin embargo, siempre han tenido una moral. Los hombres no han tenido necesi-
dad de la religiobn para progresar y ser mas humanos. Ni siquiera después de
haber aparecido la religién ha dado ésta una verdadera moral religiosa; 1o Gnico
que ha hecho es avalar, consagrar la moral de la clase dominadora, como lo
demuestra la evolucion de la llamada moral religiosa. (Cfr. La moral y la religion,
problemas filos6ficos, 1958, n.9, pags. 174-176; PROKOFEV, pég.32; HLAVON,
Sin religién no hay moral, ciencia y vida, 1960, n. 6. pag. 532. MACHA y MA-
RUSIAK, pag. 114).

La religiébn tampoco es la salvaguardia de la moral, es incapaz de poner un
freno a la inmoralidad humana. Muchos de los hombres tenidos por religiosos
—Gorki dice “todos’’— son auténticos malhechores. Por el contrario, la historia
da a conocer muchos nombres verdaderamente honestos sin necesidad de reli-
gién; mds ain, ateos de profesion. ‘’La simple piedad no impide a nadie a llevar
una vida deshonrosa e inmoral. La religiobn es la fuente de la hipocresia y de la
mentira. Todo lo que predica la religion, es comprobadamente falso y no con-
tiene el mis mfnimo aspecto de verdad; se basa totalmente en mitos, prejuicios
y cuentos de nifos, que son acomodados a la defensa de la esclavitud y de las
opresiones sociales. La religion, que se dice entrar en nombre de Dios, en reali-
dad se introdujo en la vida en nombre del opresor’. (un documento de propa-
ganda arreligiosa de la Uni6én Soviética, Bonn, 1954, pdg. 15; Este documento
es un resumen de la obra de KILONICKIJ, La moral comunista y la moral reli-
giosa, Moscl, 1952; Cfr. también SISKIN, pégs. 60-62).

Este argumento nos parece bastante ingenuo. En efecto; podriamos decir’
que ha habido también muchos hombres profundamente religiosos, y por eso,
santos hasta la entrega total al pr6jimo; hombres santos que han muerto por
oponerse a los tiranos; hombres santos, que han sido los més eficaces revolucio-
narios sociales. Y eso lo han sido en virtud de sus convicciones religiosas. Sin
embargo, ha habido muchos ateos, quizd la mayoria, exagerando como Gorki
dirfamos que todos, que han sido los més egorstas y los mas opresores, porque
no tenian razén alguna para sacrificarse por el préjimo. Y si ha habido ateos
honestos, no ha sido en virtud de su atefsmo, sino de otros principios, quizd
deducidos ilégicamente de su ateismo. Pero no queremos hacer aln polémica.
Estamos, simplemente exponiendo las ideas comunistas, cifiéndonos a los textos
de sus corifeos.

El comunismo se opone radicalmente a la religidbn. No encuentra en ella
nada positivo. Y para.mantener esta postura plantea una cuestion de fondo:
¢Puede la religidn representar los intereses de las masas explotadas? Responden
negativamente. Si consideramos la doctrina religiosa de ultratumba, no es posible
que la religién represente los intereses de la clase trabajadora. La crftica cientf-
fica tiene que preocuparse de descubrir estos fondos ideolégicos reaccionarios.
Por otra parte aunque talvez no se pueda decir que las clases dominadoras son
las que han creado la religion, el hecho historico nos demuestra que siempre
aquellas la han usado para salvaguardar sus intereses. Esto no se opone a que
algunas veces las masas han vestido .sus maximas morales con ropajes religiosos;
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pero de hecho nada tiene que ver la moral con la religién. Y la critica ha de
preocuparse de limpiar a estas tradiciones auténticas de los pueblos de todo
tinte religioso e idealista. (Cuestiones fundamentales del ateismo’ cientifico,
Mosc 1962, pégs. 263 y ss).

Esto no basta; la religion no s6lo no tiene nada que ver con la moral, sino
que es INMORAL. Porque de hecho es un instrumento de la opresién. GARAUDY
lo ensefla expresamente: ""Las aspiraciones sobrenaturales hacen correr al cris-
tiano el riesgo de ser instrumento de una polftica plenamente temporal y a me-
nudo sucia”. (Pag. 118). La religibn, escudada en sus normas inmutables Y
eternas, ha proclamado siempre el caricter sagrado de la propiedad privada, ha
aprobado la opresién y la esclavitud, contribuyendo a su mantenimiento. (Anto-
logla ... pag. 7 y 166; SISKIN, pags. 58 y 61).

La religiébn es anti-humana y rebaja al hombre. Ensefia que el hombre por
naturaleza es pecador, y de esta manera justifica el mal que existe en la sociedad,

La doctrina de la redencién expresa la impotencia del hombre frente al mal
y ademds aparta a los oprimidos de la lucha contra el mal social, el ensefarles la
humildad y la sumisién.

La exhortacion a la paciencia en el sufrimiento, siguiendo asi el ejemplo de
Cristo, las invitaciones a la mortificacién, etc. son un desprecio de la verdadera
personalidad.

Se ensalza la vida contemplativa, con desprecio de la actividad y de la
expansion creadora del hombre.

El hombre cristiano renuncia inmoralmente a la lucha, a mejorar el mundo;
se habitla a ceder, es débil, renuncia a la felicidad, se prostituye al terror frente a
la autoridad divina, pierde la fe en sus propias fuerzas. Todo esto va implicado en
la doctrina de la recompensa en el mas alld y es reforzado por ella: “El que
consuela a un esclavo, en vez de excitarlo a rebelarse contra la esclavitud, ayuda
a los esclavizadores”,

PROKOFEV dice: “La doctrina de que el hombre es un pecador congénito,
justifica el hecho de la injusticia y del mal, porque pone la causa de esto no en la
estructura social, sino en la imperfeccién de la naturaleza humana". (pag. 37;
Cfr; pags. 36-38).

La antologia, por su parte, escribe: ’Los hombres han querido buscar la
libertad en el individualismo pesimista y en la renuncia total a la lucha y a la
oposicién. La “perfeccién” moral consiste en la renuncia a la felicidad, en el saber
ceder sin i{mites y por el contrario la conciencia ha sido considerada como la con-
firmacién de ""mi” fuerza personal, aOn cuando ésta se manifieste Gnicamente
en la violencia contra las propias pasiones’” (Antologia, pdg. 172, ibid, pags. 7,
72, 163, 169, 174, etc.).

MACHA y MARUSIAK dicen a su vez: “La cualidad de la humildad . . .
es caracterfstica en el cristiano. Son muy-bien conocidas las palabras: ... “‘Si
alguien te golpea en una mejilla, ponle también la otra”. ““Amad a vuestro
enemigo, bendecid al que os maldice”. Sin embargo esta ideologfa de la humil-
dad no era obligatoria en las actividades propias de la Iglesia, la humildad era
para la conducta de los demas. Y es en este punto sobre todo en que la lglesia se
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ha revelado como una capa de la explotacion” (pdg. 121, Cfr. también, pdgs.
116, 122 y 131).

PROKOFEV dice: “La religion inculca la idea ilusoria de que ante Dios
todos los hombres son iguales e invita a no conceder gran importancia a la
desigualdad real entre pobres y ricos, explotados y explotadores, oprimidos y
opresores’ (pag. 30, cfr, pags. 40-41).

El Manual de Principios de la Etica Marxista, por su parte refuerza estas
ideas: ‘“’La lglesia catblica constituye una organizacibn religiosa y polftica
potente y extendida. Posee capitales ingentes, bienes muebles e inmuebles.
Su centro es el Vaticano, una sociedad por acciones, una corporacion para la
opresion espiritual y la explotacibn de numerosas naciones. El Vaticano ha
apoyado los regimenes fascistas y apoya toda clase de reaccion; ha sido el ins-
pirador de los complots reaccionarios. El Vaticano lleva a cabo su polftica
reaccionaria mediante los partidos catdlicos y cristianos y mediante otras orga-
nizaciones. Para reforzar su influencia sobre los obreros y su lucha contra el
comunismo, la Iglesia ha divulgado la falsa idea del llamado ‘’socialismo cris-
tiano”. (Pag. 572-573; Cfr. Antologfa, pags. 36 y 170; SISKIN, pags. 61y 112;
Cuestiones fundamentales del atefsmo cientifico, pags. 171y ss.).

El mandamiento cristiano del amor lleva consigo también funestas conse-
cuencias. La religiéon ensefia que el amor a Dios tiene que llegar incluso hasta
odiar al padre y a la madre, a la mujer y a los hijos; conduce a la intolerancia
y al odio a los no creyentes y a las demas confesiones. Por otra parte, el amor
al préjimo ensefia a amar incluso a los enemigos y asi olvidar todas las injusticias
sociales, a conformarse con todas las tiranfas y opresiones. Sin embargo, este
amor al enemigo no ha impedido el belicismo cristiano y el que los Papas bendi-
jeran las banderas de quienes hacian su guerra al infiel. Por otra parte, la caridad
y la beneficencia proporcionan a los explotadores un medio muy ficil para en-
cubrir sus injusticias y conseguir su salvacion.

Ademids la religion es EGOISTA. Ensefia que hay que preocuparse Unica-
mente de la propia salvacion y no juzgar a los demas.

La religion desprecia la naturaleza, la cultura, la razbn, para ensalzar la
fe y 1o sobrenatural.

La religion humilla a la mujer, considerandoia como un ser imperfecto y
rafz del pecado. (MACHA y MARUSIAK, pags. 124 y 133; Antologfa, pag.173).

En fin, los autores comunistas repiten todo lo que se ha dicho en contra
del cristianismo e inventan nuevas acusaciones, sin preocuparse demasiado de
la objetividad de ellas. Sin embargo estas son las proposiciones que se vierten
en todos los libelos propagandisticos y en todos los mitines polfticos, sin usar el
méas minimo sentido critico que se ha de exigir a una persona racional. Es de
esperar que los cristianos se formen convenientemente para que sepan descubrir
los errores crasos, que se ocultan en proposiciones tan generales. Nosotros segui-
remos nuestra exposicion objetiva del comunismo, y s6lo al final haremos una
critica neutral de sus principios generales,

La actitud del comunismo frente a la religion es doble:
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— En cuanto estado permite la libertad de cultos. Cada quien es libre
para practicar la religibn o para combatirla. El articulo 124 de la constitucién
soviética dice: “Para asegurar la libertad de conciencia de los ciudadanos, en la
URSS la Iglesia estd separada del Estado v la escuela de |a Iglesia. Se reconoce a
todos los ciudadanos la libertad de pertenecer a un culto religioso y la libertad
de propaganda antirreligiosa’.

— Pero si el estado es arreligioso, el partido comunista, basado en la cien-
cia, es incompatible con la religién. El partido debe combatir la religién. El
marxismo alza la bandera del ateismo militante de todos los materialistas del
pasado. (Principios de Filosof(a marxista, pdgs. 572-573).

La tolerancia es el aspecto juridico del estado, pero en el aspecto practico
la irreligiosidad es uno de los objetivos méas importantes.

Los comunistas estan preocupados por la supervivencia de los prejuicios
religiosos. La Revista Problemas filos6ficos ha dedicado bastantes articulos a
este problema. STEPANJAN en su articulo: Las leyes fundamentales de la
estructuracién del Comunismo escribe: ‘’Se plantea ahora el problema de c6mo
extirpar completa y definitivamente todas las supervivencias del capitalismo en
cuanto incompatibles con la estructuracion avanzada del comunismo’’ (Proble-
mas filosoficos, 1961, n.12, pag: 11).

La misma revista en su articulo Documentos histéricos del materialismo
militante, escribe: ‘’La tarea de superar definitiva y completamente las supervi-
vencias religiosas adquiere alin mayor actualidad en las condiciones de la estruc-
turacién de la sociedad comunista, porque no puede pensarse en alcanzar una
productividad mayor del trabajo, el desarrollo de las relaciones sociales comu-
nistas y el establecimiento general de las reglas de conveniencia comunista, sin
un incremento del sentido de responsabilidad y de la cultura de todos los miem-
bros de la sociedad” (Problemas filoséficos 1962, n.3. pag. 10, Cfr. CHUDJAKOV.
o.c. pags. 180 y 184; MACHA y MARUSIAK, pag. 107).

El modo de luchar contra la religién ha de ser cuidadosamente planeado
y estudiado en todos sus elementos.

Los autores comunistas reconocen que la instauracién del comunismo ha
privado ya radicalmente a la religion del suelo propicio para su desarrollo. Y
este es el medio fupdamental de destruir la religiébn. (Antologia, pag. 161 con
cita de Marx y 166 con cita de LENIN; MACHA y MARUSIAK, pags. 109-110;
UGRINOVIC. La educacién atea y la superacién de la sicologia religiosa, Proble-
mas filos6ficos, 1961, n.4, pag. 102).

A pesar de esto, la ideologia religiosa persiste, aiin bajo el régimen socia-
lista. Esto se debe a que las superestructuras ideoldgicas perviven incluso una
vez cambiada la estructura fundamental. Ademas —reconocen los autores mar-
xistas rusos— en pro de la religién militan otros factores de indole sicolégica,
como son las costumbres y el sentimiento. Por eso {a religién no puede ser su-
primida tan ficilmente como las demas manifestaciones de la reaccion: la prensa,
los partidos polfticos, etc. (UGRINOVIC, 1. c.; CHUDJAKOV, o.c. pag. 182).

Por eso, supuesta la instauracién del régimen socialista, el método funda-
mental y casi Unico para la lucha antireligiosa es la propaganda, la paciente
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labor de poner en claro la falsedad de las enseiianzas religioso-morales.

El nuevo programa del PCUS dice asi: “El partido utiliza los medios de
influencia ideolégica al objeto de educar a los hombres en el espiritu, de educar
a los hombres en una concepcibn cientifica y materialista del mundo, para supe-
rar los prejuicios religiosos sin aceptar que se hieran los sentimientos de los
creyentes. Es necesario desarrollar una actividad sistemdtica y amplia de propa-
ganda cientifico-atea, explicar pacientemente la inconsistencia de las creencias
religiosas, aparecidas en tiempos pasados, porque los hombres se sintieron ate-
rrados ante las fuerzas ciegas de la naturaleza y ante la opresién social y porque
no conocian las verdaderas causas de los fendbmenos naturales y sociales.

En esta tarea es preciso basarse en las conquistas de la ciencia contempo-
ranea, que cada vez profundiza mds en el descubrimiento del mundo, incrementa
el poder del hombre sobre la naturaleza y no deja lugar a las fantasfas que cons-
tituyen los seres sobrenaturales inventados por la religion” {parte Il, c.V.n.1;
Cfr. PROKOFEV o.c. pag. 39).

Por otra parte la eliminacion de la religibn es la condicidon indispensable
para el buen éxito de todas las demads actividades practicas. Se insiste en que no
se debe herir el sentimiento de los creyentes, es preciso poner cuidado en no dar
impresién de persecucién, en no crear un ambiente de martirio. La propaganda
debe quitar mas bien importancia al problema religioso. {Cfr. PROKOFEV, pags.
31y 39; CHUDJAKOV, p. 182).

Pero si la propaganda ha de ser inteligente, no ha de perder de vista,
que su objetivo es acabar con la religién.

La religibn no es un asunto meramente privado. En la sociedad socia-
lista el ser humano constituye un valor, que es necesario defender y liberar
de los grilletes de la religibn: El estribillo propagandistico de que la religién
es asunto privado no ha tenido en cuenta la posibilidad del ateismo como
sistema de una sociedad, en la que la religibn constituye un anacronismo ab-
surdo. Se debe ayudar al hombre. La religién es dafiina, su contenido reac-
cionario perjudica a la sociedad, cuando con sus maximas deforma el caréc-
ter sobre todo de los jévenes. MACHA y MARUSIAK lo ensefian claramente:
“‘consideramos al hombre como un valor de la sociedad socialista, al que hay
que liberar de los grilletes... Hemos llegado a la exigencia de una sociedad
atea, en la cual la religiébn no serd una cuestién privada por la sencilla razén
de que no serd necesaria, es decir, que la religidbn no existird"” {o.c. pags. 11-112;
Cfr. PROKOFEV, o.c. pag. 39; el documento arriba citado, pags. 27-32).

Por fin, para los miembros del partido y de sus diferentes organizaciones
se ha de presuponer su repudio a la religion. Mas aan, quien esté inscrito en el
partido debe combatir positiva y decididamente la religion. Lo ordena perento-
riamente el nuevo estatuto del PCUS: ‘’El miembro del partido estd obligado . . .
a desencadenar una lucha decidida contra cualquier manifestacién de la ideolo-
gia burguesa, contra los restos de la sicologia de la propiedad privada, contra los
prejuicios religiosos . . . ”* (I, n.2, pag. 1).

CONCLUSION:

Podemos sintetizar cuanto hemos dicho en una proposicién: la ética comu-
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nista es materialista.

Niega toda clase de normas universales, eternas y abstractas, porque son
idealistas.

Desprecia a la religién porque es idealismo y fantasfa.

Acepta Unicamente el materialismo dialéctico e historico, porque es lo
unico cientifico que hay.

El marxismo-leninismo ve brotar a la moral de raices que no se encuentran
fuera del hombre, ni fuera de la vida social del hombre.

Las normas morales cambiardn conforme lo exijan las circunstancias eco-
némicas de la sociedad, hasta que llegue el paraiso comunista. Entonces se
desarrollaran las verdaderas virtudes humanas del trabajo, la solidaridad, la

fraternidad, la disciplina.

La ética marxista es auténticamente materialista y en Gltimo término
hedonista: busca la felicidad en esta tierra y una felicidad de confort, de abun-
dancia de bienes econémicos.

34

Digitalizado por: F‘I\{,RINOigE AB(C)L’.M\E»,OE

www.enriquebolanos.ord


www.enriquebolanos.org

v
EL CONTENIDO DE LA ETICA COMUNISTA

INTRODUCCION

Hemos visto que los comunistas quieren formar una nueva personalidad,
de acuerdo con las leyes de la evolucién social. Y los autores comunistas se han
preocupado de ser claros en este punto. Ciertamente sus normas son hoy una
moral de lucha, porque la moral sigue siendo en estos momentos de clases, una
moral de clase. La moral comunista serd la de los que siguen la polftica comu-
nista, para establecer en el mundo, el parafso comunista.

EFIMOV y KOSOLAPOV lo expresan claramente: ‘‘Los principios de la
moral comunista son ideas basicas, que expresan las caracteristicas morales
esenciales de los que luchan por el comunismo y de los estructuradores del
socialismo ...  (La literatura sobre las cuestiones de la moral comunista,
Problemas filosdficos, 1958, n.3. pag. 167).

Entre los principios de 1a moral comunista se enumeran:
— La lucha por la victoria y por la estructuracion del comunismo.

— EI colectivismo,

— La actitud comunista ante el trabajo.

— Elinternacionalismo y el patriotismo socialista.
— Lacritica y la auto-critica.

Varias nociones éticas reciben el nombre de “categorfas”: el deber, la
conciencia, el honor, la felicidad, la justicia. Se habla también de los valores y
del ideal.

Estudiaremos también las virtudes comunistas.

Por fin estudiaremos las transgresiones de esta ética, que se basan en las
pervivencias del pasado y de 1a moral burguesa.

El estudio de estos temas nos servird para entender el ideal comunista, las
basee doctrinales de sus acciones, que muchas veces nos parecen inhumanas y
crueles, la mistica comunista, También nos abrird los ojos para no dejarnos
engafiar facilmente con frases huecas y con ideales grandes.
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1. La lucha por la victoria y la estructuracion del comunismo: servir la causa
del comunismo es el primer principio de la moral comunista.

Los comunistas quieren dar a su ética una estructuracién cientifica.

Por tanto, pretenden ante todo establecer cuil es el fin del hombre y de la
sociedad. O mejor, cual es el fin del hombre en la sociedad. Porque el mero
individuo es una ficcién burguesa egoista: el individuo es en y por y para la
sociedad.

Ahora bien; la sociedad y la humanidad tienen un fin objetivo, cientifica-
mente demostrado por el materialismo dialéctico. Marx y Engels, han demostra-
do la necesidad objetiva de la sustitucién del capitalismo por el socialismo; de
la estructuracién a través del socialismo, de la sociedad comunista, en la cual
la divisién de la humanidad en clases, habré dejado de existir en absoluto.

El comunismo constituye el fin del proceso histérico, la tarea practica
que ha de cumplirse a base del esfuerzo del Partido y del pueblo. Este es el crite-
rio comunista, el ideal que ha de valorar toda conducta humana. (Cfr. GROMOV,
problema del ideal en filosoffa, problemas filos6ficos, 1961, n. 8. pédg. 8; PLA-
TKOVSKIJ, El partido de los estructuradores del comunismo, problemas filoso-
ficos, 1961, n. 8. pag. 16).

Este principio objetivo de la evolucion social segln las leyes del materialis-
mo dialéctico, es el que norma y debe normar toda conducta humana, verdadera-
mente cientifica. Los aspectos subjetivos, la lealtad a la familia, la amistad, etc.
no tienen tanta importancia y deben ser subordinados a este primer principio
general de la ética comunista. LENIN lo expresé claramente en su célebre discur-
so a la juventud: “Nosotros afirmamos que nuestra moralidad esté totalmente
subordinada a los intereses de la lucha de clases del proletariado. Nuestra mora-
lidad se deduce de los intereses de la lucha de clases del proletariado. Nosotros
afirmamos: la moralidad es aquello que sirve para la destruccion de la antigua
sociedad explotadora y para la unién de todos los trabajadores en torno al prole-
tariado, que construye la nueva sociedad de los comunistas’ (escritos escogidos,
vol. |1, Mosca, 1946, pags. 651-652.

Asi, desde el punto de vista objetivo, se trata de la evolucién de la sociedad.

La sociedad antigua estaba fundada, y ain lo estd en gran parte, sobre la
propiedad privada, que equivale a explotacién.

La explotacién debe ser abolida segun las exigencias de la necesidad hist6-
rica y objetiva.

Esto no puede suceder sin una transformacién radical de toda la sociedad,
por una revolucién.

La revolucién, es decir, la lucha violenta, es el inico camino, que puede
conducir al proletariado al poder. (No vemos la consecuencia, si es que la misma
naturaleza, necesariamente tiende a la destruccién del capitalismo y a la instaura-
cién del comunismo. Pero no pidamos que los comunistas siempre sean demasia-
do légicos: son dialécticos). Luego la revolucion es profundamente moral,
porque su meta es noble y 1esponde, a la necesidad objetiva histoérica.

Esta argumentacién, si la redujéramos a silogismos, verfamos que hace
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agua por diversos costados. Y toda ella va a legitimar y a hacer moral |a violencia.

SISKIN es claro cuando afirma: *La violencia revolucionaria sirve al noble
objetivo de liberar a la sociedad de la esclavitud. Concuerda con la necesidad,
entendida histéricamente, de sustituir la sociedad antigua por la nueva, Por ello
se ajusta a exigencias de profundisima moral”, (pag. 118; Cfr. también pégina
anterior).

No tenemos por tanto que horrorizarnos, si los pafses, que estan bajo el
control del partido comunista son violentos. Esto entra dentro de su moral
cientifica y objetiva. En cambio, ellos s{ pueden achacar la violencia a los pafses
capitalistas, que profesan como principio de accion el amor, el progreso y la
libertad. El comunista pone desde el principio en el lema de su vida la coope-
racion a la lucha por [a victoria del ideal comunista.

Es cierto, que quizd en alguna parte, el capitalismo no se resista a los
ideales comunistas, y entonces se podrdn implantar estas doctrinas sin luchas
violentas. Este método ser(a preferible. Pero mientras el capitalismo se sirva de
la violencia para impedir la evolucion de la sociedad, los comunistas tienen de-
recho a usar también de la violencia. De todas maneras la meta tiene que ser la
misma: la implantacion de la dictadura del proletariado, para que terminen
todas las diferencias de clases y se erradiquen incluso las pervivencias de la
mentalidad burguesa.

La dictadura del proletariado, sin embargo, no es el estadio final de la
lucha de clases; es un estadio intermedio. Con la dictadura del proletariado se
realizan Onicamente las condiciones econOmicas necesarias, para la estructura-
cidn del verdadero comunismo. Todavia para llegar a la meta del comunismo
perfecto, habrd que dar dos pasos:

— Estructuracién de una sociedad puramente socialista, en que la pro-
piedad pertenezca a la sociedad y la administren los representantes del partido,
y la sociedad vele por el cumplimiento de las normas morales y juridicas del
partido.

— E! propio comunismo, cuando ya no haya ni siquiera sociedad, sino
solamente COMUNIDAD, hayan cesado todos los métodos de represién, y todos
vivan felices en una hermandad paradisiaca. Para llegar aqui serd necesario qua
hayan desaparecido todos los estados burgueses y que la humanidad forme
toda ella, una sola comunidad.

Veamos los pasos de esta estructuracién del comunismo y sus diversos
principios morales,

a. El socialismo y su moral.
El socialismo tiene.como fundamento econdémico la propiedad colectiva
de los medios de produccion.

Estos bienes productivos son de dos clases: los que nacen de la expropia-
cidn forzosa de los capitalistas, y los cuales son administrados y trabajados por
personas al servicio del estado; y los que provienen de las cooperativas o kolhoz,
nacidos de la libre adhesion de los campesinos.

En general esta divisibn de los bienes productivos equivale a la de bienes
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industriales (que suelen ser los expropiados a los capitalistas). Y bienes agr(colas,
que provienen de las cooperativas campesinas.

Mientras existan estas dos clases de bienes —los unos totalmente del Estado
y los otros cooperacién de particulares asociados— habrad necesidad de trueques
mercantiles, y, por tanto, de un patrén comdin de trueques: el dinero. Incluso
donde ya el comunismo total se hubiera impuesto, si existieran en la tierra
otros estados capitalistas, serfa necesaria la relacién comercial con etlos, y, por
tanto, seguiria siendo necesario el dinero. SOlo cuando se haya establecido
totalmente el comunismo y la propiedad colectiva sea una y Unica habr4 llegado
el momento de enterrar la anticuada economia mercantil y monetaria. Y esta
superestructura mercantil y burguesa, que se basa en la propiedad privada, estd
llamada a desaparecer con el verdadero comunismo. Y con ella la diferencia
entre ricos y pobres, estados subdesarrollados y superdesarrollados.

Mientras dura el socialismo, como todavia existen paises individuales, en
los que su econom(a esta condicionada por la geografia y por el clima, la produc-
cién de cada uno de ellos por separado no puede bastar a satisfacer las necesida-
des siempre crecientes de sus pobladores. Por tanto, el socialismo no podra
realizar la igualdad perfecta de todos los miembros de la sociedad. De ahi el
principio: 'El estado socialista debera dar a cada uno segin su capacidad y segin
su rendimiento”. Principio que no conduce ain a la igualdad perfecta. (Cfr. para
la concepcién de la economfa mercantil en el estado socialista: KONSTANTINOV,
El materialismo historico, Mosct, 1954, pag. 479; El socialismo y el comunismo,
Breve diccionario de Filosoffa comunista, 442; SMIRNOV, FILIMONOV,
JUDENKOV, Marxismo-leninismo como doctrina una y compacta, problemas
filoso6ficos, 1960, n.1. pag. 48; programa del PCUS, parte 11, c.l. n.3).

Por tanto, en cierto sentido durante el socialismo se siguen manteniendo
clases y grupos: obreros manuales y obreros intelectuales, gobernantes y gober-
nados, patronos y obreros, ciudadanos y pueblerinos, agricolas e industriales.
Pero todos estdn unidos en cuanto, que todos son obreros del estado; y a cada
uno les dara el Estado segin su rendimiento. El trabajo ha perdido as( su carcter
individual e infamante: el ingeniero es un obrero intelectual y el pe6n un obrero
manual; pero ambos son obreros. Claro que el Estado no podra remunerar lo
mismo a un obrero bueno que a uno malo. Por eso habr§ una fiscalizacion estric-
ta de la produccion de cada uno. (Cfr. MASLIN y-OSIPOV, La unién del trabajo
intelectual y del f(si¢o, una de las tareas mas importantes de la estructuracién del
comunismo, Problemas filos6ficos, 1961, n.12, pg. 16, SMIRNOV, pég. 48;
KONSTANTINOQV, pdg. 478; pequefio diccionario, p. 442).

Sin embargo en el socialismo se da ya un primer grado de igualdad: todos
se hallan igualmente libres de la explotacién; para todos vale igualmente la
abolicion de la propiedad privada; todos tienen en la misma medida el deber
de trabajar segun sus fuerzas y aptitudes y de recibir con arreglo al trabajo rea-
lizado; todos tienen el mismo derecho al trabajo. (Cfr. KAREVA, El derecho y la
moral en la sociedad socialista, Praga, 1953, pags. 42-43).

Asi como en el estado socialista alin no ha desaparecido la superestructura
mercantil y del dinero, ni tampoco la desigualdad total de los trabajadores, asi
tampoco ha desaparecido la superestructura del estado. Mas aun; este Estado
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tiene que ser verdaderamente fuerte y hasta dictatorial, mientras no se hayan
taido todas las supervivencias de la mentalidad burguesa antigua.

El estado tiene como primer fin preparar el fundamento econdmico, al
comunismo, desarrollando grandemente la produccién, a fin de que haya bienes
suficientes para todos los miembros de la sociedad. Esto lo conseguird mediante
una economi{a planificada, basada en el conocimiento objetivo de las leyes de
la evolucién econémica. El Estado es quien planificard los productos que se han
de conseguir, las tierras que se han de labrar, los obreros que son necesarios para
cada uno de los trabajos. El organizard planes quinquenales o de mas larga o
corta duracién.

E! estado al mismo tiempo tiene como papel la educacion de las masas en
la moral comunista, combatir los vestigios del pasado en la conciencia y en la
conducta de los hombres, eliminar las desigualdades entre obreros y campesinos,
ciudad y pueblo, trabajo manual y trabajo intelectual. Para ello el estado tendr§
sus organismos competentes. Y asf hard de los ciudadanos, comunistas conscien-
tes. En suma, transformaré la conciencia de los hombres. (KONSTANTINOV,
pag. 476; Breve diccionario ... 442; KAREVA, pag. 41; SARIJA, pig. 194, y
196; POKROVSKIJ, EI XXI Congreso del PCUS vy los problemas de la educa-
cion comunista de los trabajadores; Problemas filosdficos, 1959, n. 8. pag. 18).

b. El comunismo y su paraiso

Después que el Socialismo con su dictadura del proletariado haya planifi-
cado y llevado al maximo la produccién industrial, haya raido las superviven-
cias de la mentalidad burguesa, etc., habré llegado el momento de implantar
el comunismo, sin Estado, sin economia mercantil, sin diferencias de clases.

El nuevo Programa del PCUS define. asf al comunismo: “’El comunismo es
el régimen social sin clases, con propiedad nacional Gnica de los medios de
produccion y con igualdad social plena de todos los miembros de la sociedad.
En el comunismo, junto a la expansion plena de los hombres a base del progreso
continuo de la ciencia y de la técnica, crecen también las energias productivas.
Fluiran a torrentes todos los recursos de la riqueza social y se realizard el gran
principio: “Dé cada uno segin sus aptitudes, a cada uno seg(in sus necesidades”.
El comunismo es la sociedad de los trabajadores libres y responsables profunda-
mente organizada. En ella se establecerd el autogobierno social. El trabajo en
bien de la sociedad se convertira en la primera necesidad vital y en una necesidad
consciente para todos. En el comunismo las aptitudes de cada uno serdn emplea-
das con la maxima utilidad para el pueblo”. (Programa, parte |l introduccién).

El hombre est4 hecho para trabajar. Sdlo as diferencias de clases, y la pro-
piedad privada han sido las causas de que algunos desprecien al trabajo y otros
lo odien, como cadena esclavizadora. Cuando no haya ninguna diferencia entre
los hombres, estos obraran espontaneamente, segin su naturaleza: trabajardn
para utilizar sus cualidades creadoras, con desinterés, con amor. Y la abundancia
de bienes hara que todos tengan lo que necesitan y todos produzcan y trabajen
cuanto pueden. Del mismo modo que la Biblia nos presenta a Adén en el Paraiso
trabajando, pero no por castigo, sino como necesidad de sus mismas cualidades
creativas.
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A esta meta de felicidad ha de llegarse por muchas etapas. En primer lugar
es preciso preparar la base técnico-industrial del comunismo con un gran adelan-
to técnico y abundancia de bienes para todos. LENIN veia el presupuesto previo
en la electrificacion de todo el pafs. Lenin aun no conocia los adelantos nuclea-
res y la fisica atdbmica. ’En este presupuesto previo se podra basar el perfecciona-
miento de la técnica, de la tecnologia y de todala produccidn social en todas las ra-
mas de la produccidn nacional y de la economia social; la mecanizacién energéti-
ca de todos los procesos productivos y su automatizacién cada vez més total; una
amplia utilizacién de la quimica en la economia nacional; el desarrollo de nuevas
ramas de la produccién econdémicamente eficaces, de energfa y de materiales;
la explotacion plena y racional de los recursos naturales y labrantios; la unién
organica entre la ciencia y la produccidn y un rdpido progreso cientifico-técnico;
un elevadisimo nivel técnico-cultural de los trabajadores; una notable superiori-
dad frente a los paises capitalistas mas desarrollados en lo que se refiere a la pro-
ductividad del trabajo, lo cual constituye la condicibn mas importante de la
victoria del régimen comunista’’. (Programa parte ll, c.l.).

El primer paso serd producir mas y con menos trabajo. Que el hombre
sea el duefio de la naturaleza —en cuanto se puede— no el esclavo de ella.

Que el trabajo pierda lo que tiene de pena y refleje lo que tiene de sobera-
nia. De esta manera el trabajador trabajara con ilusion y no con resquemor,
Y la ciencia hard que haya una abundancia de bienes tal, que nadie tenga la
preocupacidén de guardar, de ahorrar, de reservar para si{ algo exclusivamente.
El temor a la escasez es uno de los factores de la propiedad privada. Cuando este
temor se haya resuelto se habra quitado un estorbo para la propiedad colectiva.
(Cfr. PLATKOVSKUJ, ElI XXI Congreso del PCUS y los problemas de la educa-
cion comunista de los trabajadores, Problemas filoséficos, 1959, n.B. pig. 24;
KUKIN, la bandera enardecedora de la lucha por el comunismo, Problemas
filosoficos, 1961, n.8. pag. 30; Gran enciclopedia soviética, col. 177).

Una vez alcanzada la base econémica y dependiendo de ella se llegard a la
revolucién de las super-estructuras. Y en primer lugar a la esfera politico-cultural.

El comunismo tiene como meta terminar con todas las clases e incluso con
los estratos sociales: no habra ni pobres ni ricos. (Programa. .. Parte ll, Introduc.)

Una de las desigualdades mas importantes dentro del trabajo es la del
trabajo intelectual y trabajo manual. En el capitalismo esta diferencia se convier-
te en antagonismo. Aunque en el socialismo se han suprimido ya las clases, sin
embargo siguen subsistiendo estas diferencias. En el comunismo desaparecerdn
estas diferencias. Las diversidades técnico-culturales se superaran elevando el
nivel técnico cultural de los trabajadores, con una instruccién amplia y obliga-
toria. Como los trabajadores manuales tendrén en sus manos todos los adelantos
de la técnica no serdn en propiedad obreros manuales, sino jefes de maquinas:
seran verdaderos técnicos, no meros peones. Al mismo tiempo, dados los avances
de la técnica y la racionalizacién del trabajo, los hombres tendran mucho mas
tiempo libre, para dedicarse a su instruccién cultural y técnica, pudiendo llegar
a las mas altas cumbres de la cultura. El tractorista podrd ser un verdadero
mecénico especializado, con la cultura de un buen ingeniero industrial, si asi
lo quiere. (Programa, ibid; MASLIN y OSIPOV, pégs. 17-20.)
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Otra de las diferencias, que tendrdn que desaparecer, serd la que hay entre
el pueblo y la ciudad, campesinos y citadinos. La evolucién econémica y la
introduccién de la técnica hard que el trabajo de los campesinos sea una verda-
dera industria de bienes y materia prima. Por otra parte, el adelanto de la ciencia
y la planificacion de los servicios sociales, hard que la vivienda, las asistencias
médicas, etc., sean tan buenas en la ciudad como en el campo. (PROGRAMA,
ibid, AITOV, La eliminaci6n de las diferencias de vida y de cultura entre los
labradores y la clase obrera durante el perfodo de la estructuracibn avanzada
del comunismo, Problemas filosdficos, 1961, n. 12, pags. 102-112).

Precisamente la propiedad colectiva de todos los bienes de produccién
haré posible que el Estado socialista en su fase previa al comunismo, vaya
planeando la consecucién de bienes comunes sociales, instaurando hospitales,
etc., para que en el comunismo no haya necesidad de que nadie tenga que tener
asegurada por su cuenta su vida. (KOVAL-CUK. EI| carédcter de la transicibn a la
fase superior del comunismo, Problemas filosoficos, 1961, n. 11, pag. 26,
Gran enciclopedia soviética, col. 178; SISKIN, péag. 139).

Asi se obtendrin estas tres igualdades: obreros e intelectuales, campesinos
y citadinos, pueblo y ciudad. Esta igualdad no significa la creacibn de un hombre
standard. Cada uno tendrd sus preferencias y sus gustos, pero todos podrin
satisfacerlos por igual.

Conseguida esta igualdad, no sélo juridica y ante la ley, sino real y huma-
na, llegara el tiempo de abolir incluso la institucién del Estado. Quitada la propie-
dad privada y la diferencia de clases, el Estado y su coaccibn no tienen razén de
existir. (NIKOLAEV, La evolucién del aparato estatal socialista hacia el autogo-
bierno social comunista, problemas filoséficos, 1960, n. 12, pdg. 26; LENIN,
o.c. 193;S. ANITUA, Ateneo, 1964).

Todavia en el estadio socialista el Estado tiene que subsistir. Sin embargo
en él se dard una evolucibn: de la dictadura del proletariado, pasaréd a una verda-
dera democracia socialista. “’La clase obrera es la Gnica en la historia que no se
propone como meta, conservar su poder. La dictadura del probletariado ha
cumplido su misién histérica y en lo que se refiere a su evolucion interna, ha
dejado de ser necesaria en la URSS’’. (Programa, 1.c.).

Poco a poco el Partido irad dejando lugar a las masas populares, para que
ellas intervengan en la direccibn y fiscalizacibn del aparato estatal. (NIKOLAEV,
pag. 37).

Las funciones del estado serd desempefadas cada vez méas ampliamente por
las instituciones locales; surgirén nuevas formas de autogobierno social: grupos
de mantenimiento del orden, tribunales de camaradas, etc. Asf disminuirdn los
empleos meramente oficiales, y se mantendra sin embargo el orden y la disciplina.
(PROGRAMA, Parte Il y 111, n.1). Y as( se alcanzara poco a poco, que el pueblo
responsable y revestido ya de todos los poderes sea capaz de impedir por sf s6lo
los excesos esporadicos de individuos inadaptados. La mayorfa del pueblo ejerce-
ra responsablemente la funcién de fiscalizacién reciproca, gracias a la educacion
de las masas. Y nadie escapard a esta fiscalizacién, "Cuando todos aprendan a
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dirigir por si solos y dirijan en efecto la produccion social, cuando sepan por sf
solos descubrir y fiscalizar a los holgazanes, perezosos, pequeiios burgueses y
otros “‘custodios de las tradiciones del capitalismo’’, entonces, escapar a esta
fiscalizacidn universal se convertird por fuerza en una cosa tan increiblemente
dificil y en una excepcién tan rara, y una actitud semejante sera castigada tan
severa y rapidamente (porque los obreros armados son hombres practicos y no
intelectuales sentimentales y no se dejan engafar), que la necesidad de cumplir
las normas sencillas y fundamentales de toda convivencia humana se convertird
con toda rapidez en un habito”. (LENIN, o.c. p. 195; PROGRAMA, parte Il vy
I11; NIKOLAEV, pag. 37).

Asi las normas del derecho se convertirdn en normas morales, pasardn a
integrar la personalidad nueva de los hombres, haciendo que estos las cumplan
como necesariamente, con una necesidad vital. Y la primera virtud que alcanza-
rdn estos hombres serd la del trabajo gustoso, que proporcionara a todos bie-
nestar.

¢Cuéndo llegara esta era feliz?

Lenin piensa que no se puede predecir con exactitud. Stalin cree que la
Unidn Soviética ya esta lista para comenzar su implantacion. Pero estd rodeada
de pafses capitalistas. Por eso s6lo cuando el capitalismo se haya desterrado de
todo el mundo, habra llegado el momento de la desaparicién del Estado.
(STALIN, Cuestiones de Leninismo, Moscu, 1953, pag. 145, SARIJA, 0.¢.193).

Esta igualdad social no significa sin embargo monotonia. La sociedad
comunista tendra sus antagonismos, pero pacificos. Habrad oposicion entre la
sociedad y la naturaleza, entre intereses individuales y sociales, entre lo viejo y
lo nuevo; existiran diversos puntos de vista ante las decisiones que se hayan
de tomar. Pero precisamente en esto consistira la dinamica de la vida y el placer
de encontrar soluciones. La vida de la sociedad sera como un crucigrama resueito
en comun, que dard a todos la satisfaccién de su solucién. La dialéctica significa
oposicién y superacion. Y asi serd la vida comunista: dialéctica y progresiva;
pero dentro de la paz y de la hermandad.
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v
PRINCIPIOS DE LA MORAL COMUNISTA

1. El colectivismo

Segin los pensadores comunistas el problema fundamental de la moral
es la de conjugar los intereses individuales con los intereses sociales. La sociedad
es la norma del bien y del mal. SARIJA lo dice claramente: “La caracterfstica
especifica de la moral consiste en lo siguiente: en que regula las acciones entre
los hombres por medio de la valoracién social de las mismas; en que deduce las
categorias de bien y de mal ... de las relaciones sociales objetivas”. (Algunas
cuestiones de la moral comunista, Mosct, 1951, pags. 57 y 258; KON, la ética
marxista y el problema del deber, problemas de filosoffa, 1954, n.3, pag. 70).

El marxismo es colectivista y se opone diametralmente a todo individua-
lismo egoista y burgués. BOLDIREV define el colectivismo asf: *’El colectivismo,
expresa la comunidad de intereses de todos los hombres soviéticos”. (La sem-
blanza moral de la juventud soviética, Mosc 1954, p4q. 49).

Podemos distinguir "‘un principio del colectivismo’ que es la norma que
debe regir la conducta moral colectivista: y el espiritu colectivista, que es la
virtud fundamental del colectivista.

a. Base cientifica del principio colectivista

El marxismo predica una moral colectivista. Y lo hace porque asf tiene
que ser. La misma contemplacion del ser del hombre atestigua, q''2 el hombre
es ante todo social: el ser del hombre es un ser social, sélo después vendra la con-
ciencia individual de este ser social, que forma la més ntima realidad humana.

El hombre es el conjunto de relaciones sociales. La personalidad aislada,
fuera de la colectividad es imposible. Lo personal tiene un contenido social.
OJZERMAN expresa terminantemente esta doctrina: “‘la esencia del hombre no
consiste en algo abstracto (la voluntad libre, etc.) que pertenezca acada individuo,
sino en el conjunto de las relaciones sociales . . . En la realidad dela vida social, los
hombres entran en relaciones profuctivas necesarias, objetivas, independientes de
su voluntad y de su conciencia, y estas relaciones constituyen los fundamentos
voluntad y de su conciencia, y estas relaciones constituyen los fundamentos
de la vida social, y por consiguiente, de la vida individual”. (La solucion marxis-
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ta-leninista del problema de la libertad y de la necesidad, problemas filosoficos,
1954, n.3. pég. 27; Cfr. BOLDIREV, pag. 50; MARX y ENGELS, Obras escogi-
das, vol. 3, Moscu 1955, la ideologia alemana, pags. 440-441; Cfr. también: S.
ANITUA, La religibn como factor educativo indispensable, ECA, Dic.1965,
pags. 311-320).

MARX y ENGELS en su tesis sobre Feuerbach vuelven a recalcar la misma
idea: ‘’La esencia del hombre no es algo abstracto propio de cada individuo.
El hombre en su realidad es el conjunto de todas las relaciones sociales”. (pég.3).

Ahora bien; la conciencia ha de reflejar la realidad del ser. De donde, si
el ser del hombre es social, la conciencia ha de ser también social. Y esta con-
ciencia se da siempre, cuando es recta. Pero llega a la cGspide de su perfeccion,
cuando se llegan a comprender las razones intimas de este ser social del hombre.
Y esto se obtiene en la conviccidn comunista, que es consciente del elevado
ideal de las clases trabajadoras, haciendo nuevas relaciones individuales con los
demas. (MICHAJLOV E! colectivismo, un principio moral del estructurador
comunista, problemas filoséficos, 1962, n.1. pdg. 141).

La conciencia, como categoria moral del hombre, debe ensefiar ante todo
la prioridad de los intereses sociales sobre los individuales, y la perfecta conju-
gacion de ambos en el seno del comunismo.

La vida misma y la lucha por la libertad ha ensefiado siempre a los trabaja-
dores este principio de solidaridad y han formado su conciencia social. El colec-
tivismo aparece espontdneamente en la naturaleza. La fraternidad, el internacio-
nalismo, el Uno para todos y todos para uno, son los lemas de los trabajadores
de todos los tiempos. Y con la liberacion de las opresiones capitalistas este prin-
cipio vital se convertird en una magnifica realidad. (Antologia... pdgs. 262-
263, con cita de Lenin; Michajlov, pag. 135 y 138; SISKIN, cuestiones de ética
en las obras de V.I. Lenin, probl. fil. 1960, n.4, p4g. 63).

"La personalidad aprende . .. a armonizar sus esfuerzos con los esfuerzos
de los demés, a hacer del fin comin su fin principal, a armonizar con ella sus
intereses personales, de manera que no entren en conflicto con los intereses so-
ciales’’. (SISKIN, pag. 148 y ss.).

El espititu del colectivismo consiste en sufrir y alegrarse con la sociedad,
en sentirse célula viva de su organismo.

El colectivista estda dispuesto a dejar de lado todo lo personal y aceptar
incluso las misiones mas dificiles y graves. Siente la responsabilidad por la
conducta de los demds y por los fines comunes. Nada mas normal para el colec-
tivista que someterse a la disciplina del partido, con plena responsabilidad y
espiritu de sacrificio. (Antologia, 164 ss; MACHA y MURUSIAK, Etica hoy,
Praga, 1960, pags. 50-51; etc.).

Para conseguir esta conciencia colectivista hay que educar a las masas.
Esta educacion se realizard sobre todo a través del trabajo en comun. El co-
munismo se basa sobre esta conciencia colectivista.
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Los autores comunistas hacen frente a la objecién obvia: ¢este colecti-
vismo no destruye la individualidad de la persona?

Los comunistas resuelven la dificultad diciendo, que los intereses indivi-
duales se satisfacen dentro de los intereses sociales de la comunidad. El indivi-
duo comunista sabe que mientras mejor esté la sociedad tanto mejor vivirs &l
mismo, Ademés cada uno recibird conforme a su rendimiento en el trabajo.
Mas aun, los intereses sociales del comunismo, al basarse en la observacién
directa de las leyes evolutivas de la materia, no hacen sino manifestar las aspi-
raciones individuales de las masas trabajadoras y en Gltimo término de los
mismos hombres. El comunismo no se inventa los fines de la sociedad; los des-
cubre. Y al descubririos, ve también cudles son de hecho las aspiraciones de
los individuos.

Ademds que el trabajo en pro del bien comian es el que enriquece de ver-
dad la personalidad del hombre: desarrolla sus facultades, robustece su voluntad,
se posee mejor a sf mismo.

2.  Actitud comunista ante el trabajo

El amor al trabajo es otra caracterfstica de la moral comunista. El trabajo
es la actitud tipica del hombre. Es su primera postura ante la naturaleza. Antes
que ser una virtud es una postura del hombre. ENGELS llega a decir: '’Consti-
tuye la primera condicién de toda la vida humana. Hasta tal punto es verdad
esto, que en cierto sentido hemos de decir que ha sido el trabajo el que ha dado
origen al hombre mismo’’ (Cita en la antolog(a, pag. 302).

“El trabajo —escribe Maximo Gorki— crea no s6lo bienes materiales, sino
algo mucho mas grande: la certeza del hombre acerca del poder de su razén y
de su misibn, que consiste en vencer todas las resistencias con su voluntad dirigi-
da por su raz6n” (Cfr. MAKARENKO, la educaci6bn comunista, Mosca, 1952,
pag. 86; SARIJA, algunas cuestiones de la moral comunista, Moscti, 1951,

pég. 99).

El trabajo ha sido siempre una escuela de moralidad. El trabajo en las
fabricas ha ensefiado a los proletarios su conciencia de clase y su moral proleta-
ria. (Breve diccionario, pdg. 180).

En la sociedad capitalista hay dos actitudes ante el trabajo: los capitalistas,
opresores, rentistas, desprecian al trabajo y lo rehusan,

Predican el amor al trabajo, pero para explotar a los trabajadores.

En cambio los trabajadores aman al trabajo. Trabajan lealmente, incluso
en una sociedad capitalista, cuando ven que su trabajo es importante para las
clases trabajadoras. Sin embargo, cuando este trabajo es explotador boicotean
con frecuencia su trabajo, van a la huelga o no trabajan bien, porque esta es un
arma en su lucha contra la explotacion. (CAREVA, El derecho y la moral en la
sociedad socialista, Praga, 1953, p4g. 66; SISKIN, 178).

En el comunismo, donde ya ha dejado de ser el trabajo una explotacion,
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los trabajadores tienen una abertura de amor hacia él. El trabajo es algo de inte-
rés social, algo sagrado. (MACHA y MARUSIAK, Etica hoy, Praga 1960, pdg.
179).

. La actitud nueva ante el trabajo supone ante todo RESPONSABILIDAD.
Su trabajo ec siempre Gtil, ain cuando no sea cualificado. Por eso trabaja con-
cienzudamente; el trabajo es algo honorable. El trabajador es un militante de la
felicidad coman. Esta es la nueva actitud ante el trabajo:

— Para el esclavo el trabajo era una maldici6n.
— Para el asalariado un medio de vida
— Para el comunista una actividad creadora.

(Antologfa, pags. 42-43; SISKIN, pags. 127-181, Cuestiones de ética en las
obras de V.I. Lenin, Probl. Fil, 1960, n. 4, pégs. 64-65).

La responsabilidad y el entusiasmo ante el trabajo tiene gue cristalizar en
un ESFUERZO TESONERO Y DISCIPLINADO (Antologfa, pags. 323-325;
CHAMBRE, Le marxisme en I’'Unién Sovietique, Parfs, 1955, pag. 273).

Pero la disciplina en el trabajo tiene un nuevo aspecto en el comunismo.
Siempre ha habido que obedecer en el trabajo. Pero en la época esclavista impe-
raba la disciplina del litigo; en el régimen de salariado la del hambre, en el
comunismo la del trabajo solidario. SISKIN lo expresa asi: '‘La disciplina socia-
lista del trabajo ... es disciplina voluntaria y consciente del trabajo colectivo,
organizado por la sociedad y en el que el poder se halla en manos de los mismos
productores que trabajan para sf y para su sociedad, no para los capitalistas.
Esta disciplina viene exigida por la ley soviética, porque expresa la voluntad de
todo el pueblo, Puesto que dicha disciplina esta en la persona que se preocupa
por los intereses de todo el pueblo y se da cuenta del valor social de su trabajo,
se convierte en una exigencia moral para los mismos productores” (pags. 189-
190).

Concebida de esta manera la disciplina, el socialismo la exige de modo
absoluto. Los planes laborales del Estado son leyes y es obligatorio aprovechar
concienzudamente el tiempo de trabajo, y, si fuere necesario, prolongarlo,
Cada uno debe tomar también parte en la lucha contra el trabajo mal hecho,
contra los desperfectos en el trabajo, contra el hurto y la dilapidacién de la
propiedad colectiva. Estos delitos son penados como verdadero sabotaje. Cite-
mos a SISKIN: “La disciplina supone por parte del trabajador y de toda la
colectividad productiva una gran responsabilidad del propio trabajo, del cum-
plimiento a su debido tiempo y con conciencia de los planes del Estado, de los
deberes para con él y de las decisiones que emanan de las instituciones y de los
6rganos dirigentes. El plan del Estado es la ley. La disciplina comunista obliga
a todo dirigente y a todo trabajador a cumplir esta ley incondicionalmente. ..
El robustecimiento de la disciplina en el cumplimiento de los planes y de las
obligaciones estatales es una de las exigencias mas imperiosas de la moral comu-
nista” (pags. 190-191 y ss; KAREVA, p4g. 69; CHAMBRE, pég. 273).

El entusiasmo por el trabajo desembocard incluso en EMULACION y
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COMPETENCIA, que no es precisamente la concurrencia capitalista, sino el
interés por el propio trabajo.

3. El humanismo socialista

E! humanismo no es una doctrina sobre el hombre, sino la actitud de
cada uno frente a los demas.

En este sentido niegan a la sociedad capitalista todo humanismo. “En la
sociedad burguesa no hay corazén para el hombre” (SISKIN, pdg. 223). Ei
capitalismo oprime a los trabajadores y la distribucién especializada del trabajo
impide que los hombres puedan desarrollar sus cualidades y su cultura. (MASLIP
y OSIPOV, piags. 13 y ss). Las normas que hablan de amor al prdjimo son men-
tirosas y seudohumanistas. El cristianismo, a pesar de sus maximas, no ha sabido
evitar las guerras y la opresién. Ya vimos antes cdmo la religibn humilla y des-
humaniza al hombre. El cristianismo es un humanismo meramente nominal.
(PETROSAJN, ElI marxismo y el humanismo, probl. y fil. n.3, pags. 44 y ss;
SISKIN, 224 y ss. GARAUDY, pégs. 20 y ss; PROKOF'EV, 36-42; MACHA v
MARUSIAK, 116-127; Antologia, pags. 286-287).

El comunismo mira al hombre real, al hombre que vive en este mundo.
La filosofia marxista prescinde del concepto del més alld y orienta al hombre
a construirse su vida en la tierra. Tedricamente el humanismo socialista se
define como ateo: es de cardcter humano-terreno. El valor supremo es el hom-
bre, s6lo el hombre. El proyecto de 1959 exponfa asi las caracteristicas del
humanismo socialista: “’La inadmisibilidad de una actitud indiferente y burécra.
ta ante el hombre. La fe en el hombre, el amor a él, la estima de su dignidad, la
preocupacion por el desarrolio, la exigencia en lo relativo a su conducta, la
lucha contra todas las formas de esclavizacién y envilecimiento del hombre®
(Breve diccionario, pag. 181; SARIJA, pags. 120-121; SISKIN, pégs. 237-239).

El humanismo socialista exige una gran estima por la dignidad humana.
El hombre es lo mas precioso dentro de la sociedad, STALIN decfa: “Entre
todos los capitales preciosos del mundo, los hombres y los grupos cualificados
constituyen lo mas precioso y decisivo” (Cuestiones de leninismo, Moscl,
1953, pag. 529).

Esta dignidad del hombre se mide por su responsabilidad. Cuanto mas
consciente es de la injusticia del capitalismo, y odie a sus explotadores y luche
por la libertad, tanto mas digno es el hombre y mas valioso. Cuando se haya
implantado el comunismo, la dignidad del hombre se medird por su entrega
plena y efectiva a la comunidad. (SISKIN, pég. 231).

Porque en eso consiste la dignidad del hombre, y porque el comunismo
aprecia sobremanera y confia en esta dignidad es por lo que cree que puede
exigirle mucho, incluso actos heroicos. Porque los deberes del hombre y lo que
puede exigirsele estd en proporcion directa a la confianza que en él se deposita.
{Antologia, pags. 45-46; SISKIN, pdgs. 233-234; SARIJA, pégs. 121 y ss).

Pero la estima y el amor al hombre no impiden al socialismo predicar
EL ODIO al explotador. Porque estos explotadores no son hombres, o tienen
la dignidad de hombres, no se abren a la sociedad y a los intereses sociales; se
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encierran en s{ mismos, en un egofsmo de fieras, haciéndose valer mas por su
fuerza que por la razdon. Por eso el odio al enemigo es una de las principales
caracteristicas del humanismo socialista. Si no se odia al enemigo —decia Sta-
lin— no se le vence. Odiar al enemigo es propio de los que luchan por un futuro
mejor de la humanidad, por la paz, por la libertad; este odio eleva la dignidad
del hombre. El comunismo condena decididamente el precepto cristiano del
amor a los enemigos y sostiene que esta practica es hipécrita: “‘Los combatien-
tes se han hecho feroces y despiadados; han aprendido a odiar debidamente a
los ocupantes nazis; han comprendido que es imposible vencer al enemigo
hasta que se le odia con todas las fuerzas del alma” ... (STALIN, la gran guerra
patridtica de la Unibén Soviética, Mosct, 1953, pag. 55; Cfr. SISKIN, pags. 242-
244),

En el humanismo socialista todo va ordenado al hombre:

— la actividad econdmica y politica;

— la automatizacion de la industria, que es para liberar al hombre del
trabajo, no para esclavizarlo a la maquina. “El fin de la produccién
socialista no es el lucro, sino el hombre y sus exigencias, es decir, la
satisfaccion de sus necesidades materiales y culturales’” (Stalin, los
problemas economicos del socialismo en la URSS, Moscu, 1952, péag.
77; Breve diccionario, pag. 96; SISKIN, pags. 97, 125 y 233; SARIJA,
pag. 203).

— Condena por tanto la burocracia, en la que el hombre se reduce a un
nimero. Todo hombre debe estar seguro que no esta sblo, sino que
le apoya toda la colectividad. (PETROSJAN, pag. 55; SARIJA, 136;
SISKIN, pégs. 239-241).

El hombre alcanzard su maxima realizacion, cuando se haya llegado a
LA IGUALDAD, LA LIBERTAD y EL DESARROLLO DE TODOS.

La igualdad no ha de ser meramente juridica, sino real. Y se realizara
cuando se quiten todas las barreras diversificadoras: trabajo-manual-trabajo-
intelectual, campo-ciudad, industria y agricultura. Y esto se conseguira cuando
todo trabajo sea verdaderamente intelectual y todos, obreros especializados.
(KURILEV, El desarrollo total de la personalidad en el comunismo, probl,
filos., 1961, n.1. pégs. 30-36).

Un aspecto especial de esta igualdad estd en el feminismo comunista.
Lenin dice que es preciso liberar a la mujer incluso en la economia doméstica.
La mujer tiene que ocupar en la sociedad un puesto igual al del hombre. Por
eso se apoyan los proyectos de casas comunes de infancia, al cargo de especia-
listas, comedores y lavanderfas comunes, etc. De esta manera la mujer estd
incorporada al trabajo social, en las fabricas y ain en la guerra. (Antologra,
pags. 292-293 con cita de Lenin; SISKIN, cuestiones de ética, pag. 68).

LA LIBERTAD encierra toda clase de liberacidon de los vinculos ances-
trales: econbmicos, religiosos, etc. Suprimida la diferencia de clases y estable-
cida la propiedad colectiva, se acabo el miedo por el mafiana, por el desempleo,
por la enfermedad y el hambre. (Antol. pag. 279, con cita de Marx; 290-291,
cita a Lenin; SISKIN, pag. 67, Breve diccionario art. Humanismo, pag. 96;
GARAUDY, 120y ss.).
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Con esto, kos nuevos hombres soviéticos serdn verdaderos super-hombres,
bien formados, todos especializados, con capacidad de satisfacer todas sus
necesidades materiales, culturales y artisticas; al mismo tiempo responsables,
abiertos a los demaés, desinteresados, valientes, insobornables, etc. etc. etc.

Pero tengamos siempre en cuenta que esta personalidad se mide no sélo
por las capacidades individuales, sino también por su significacion y eficacia
para la comunidad.

4. Critica y autocritica
Es otro de los principios de la moral comunista.

El criticar y autocriticarse es el método mejor de descubrir los fallos
practicos de la sociedad. Un hombre que se interese de veras por la sociedad,
no puede inhibirse de criticar su conducta y la de los demas. (Breve diccionario,
art. Critica y autocritica, 210-211; SARIJA algunos problemas de la moral
comunista, Mosct, 1951, pags. 169-170),

“La critica y la autocritica indican como cumple todo ciudadano sus
deberes para con la sociedad y para con el Estado Soviético; cudl es su preocu-
pacion por los intereses sociales y estatales y por el bienestar del pueblo. Com-
batiendo las deficiencias del trabajo, esforzandose en eliminarlas mediante la
critica y la autocritica y prestando su colaboracion a la experiencia progresista,
el ciudadano soviético cumple su obligacién social para con el partido y para
con el pueblo. En este sentido, una actitud critica correcta y la intransigencia
con las deficiencias, indican el grado de responsabilidad civica y moral del
hombre’ soviético por las condiciones de nuestra sociedad’’ (SISKIN, pag.314).

Aunque en el proceso comunista ya no hay antagonismos personales ni
de clases, subsiste la lucha de los contrarios: 1o nuevo y lo viejo. Y en esta supe-
racién de los contrarios subsiste dialécticamente el progreso. Esta superacién ha
de darse por la critica y la autocritica, que se extenderé a todos los campos de la
actividad humana: trabajo productivo, arte, ciencia. (KONSTANTINOQV. EI
materialismo historico, Mosct, 1954, pags. 456-459).

La critica ha de comenzar desde abajo, desde las masas, que asf es como
participan mas activamente en la direccidn de la economia, de la polftica y del
estado, colaborando en la formacién de la nueva comunidad.

Lenin decia que este elemento era indispensable en un Partido, que tuviera
vida.

La critica es importante, no sblo por ser el vehiculo del progreso, sino
también porque es la mejor arma para combatir las supervivencias ocultas del
pasado,

La critica es un modo de ejercer la vigilancia préctica de todos por todos:
“El Partido ha ensefiado siempre a descubrir y a corregir los errores en todos los
campos de la estructura socialista. El Partido ha subrayado la importancia de la
critica y de la autocritica, para mejorar la vigilancia politica, para la lucha contra
las dilaciones y perversidades burocriticas en nuestras instituciones estatales y
sociales”, (SISKIN, pag. 315; KONSTANTINOV, péags. 459-460).
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Para llegar al comunismo no se puede tener 1a menor transigencia en mate-
ria de deficiencias en cualquier clase, ya sea en el trabajo para el bien comdan, ya
en laconductamoral. Y en eso se deben forjar las brigadas de trabajo comunistas.
(MACHA y MARUSIAK, Etica hoy, Praga, 1960, pags. 53-54; POKORVSKI1J,
el XX| congreso del PCUS y los problemas de la educacién comunista de los
trabajadores, problemas fil. 1959, n.8, pag. 31).

Pero esta critica no debe degenerar. La critica no debe dar ocasion a los
enemigos para introducir subrepticiamente concepciones anticomunistas, para
calumniar a los trabajadores y a los combatientes buenos, y concienzudos. No
debe ser instrumento de los intereses particulares en oposiciébn con los sociales.
No debe ser un medio facil para los oportunistas y los que quieren hacer carrera.
La critica ha de ser positiva, la expresién del deseo ferviente de que algin miem-
bro se perfeccione. Y la autocritica no debe nacer del panico, sino del reconoci-
miento sincero de los propios errores. ‘Al promover la critica y la autocritica, el
Partido desea la critica honrada y revolucionaria, es decir, aquella critica que
tiene por objeto los intereses sociales y estatales de nuestro pais. .. La critica
encaminada a subvertir la disciplina del Estado, y del Partido, a debilitar la di-
reccion del Partido y a desarmar al Partido y al régimen soviético, es una crftica
enemiga y calumniadora, incompatible con el tftulo de inscrito en el Partido y
de ciudadano soviético” (SISKIN, pags. 315-316; SARIJA, pag. 169, Breve
diccionario, pag. 212).

5. Patriotismo e internacionalismo socialistas

E! patriotismo es también uno de los principios morales del comunismo.
Pero un patriotismo un tanto especial: Comunista.

Lenin confesé que el patriotismo es uno de los sentimientos mas profun-
dos. E! patriotismo soviético: "‘es el amor a la patria soviética, la comprensién
de su tarea histérica progresista y la voluntad enérgica de hacerla més fuerte y
més poderosa”. (KONSTANTINOV, pég. 430).

E! patriotismo se ha de extender al amor de los otros pafses satélites de
Rusia.

E! patriotismo es el amor a la Patria. Pero, ¢qué es la Patria? hay que en-
tenderla también con categorfas comunistas: estd constituida por las condicio-
nes sociales, politicas y culturales de la lucha del proletariado. Los obreros y
todo el pueblo no pueden tener como Patria suya aquella sociedad en la que no
son libres y estdn explotados. Por eso en otros tiempos y hoy en el régimen ca-
pitalista, los proletarios no tienen patria. En estos regimenes las expresiones:
“amor a la patria”’, y “defensa de la patria”, son hipocritas y falsas, propaladas
para seguir explotando y oprimiento a los trabajadores. La patria burguesa no
puede ser amada y defendida por los proletarios y comunistas. Solo en aquellas
ocasiones en que se trataba de conquistar la independencia nacional y la instau-
racion de la democracia de los proletarios, deben combatir y combatieron en
pro de la patria, aunque fuera burguesa.

La antologia dice: “El trabajador no tiene patria, significa:

a. su posicion econdémica no es nacional, sino internacional;
b. el enemigo de la clase no es nacional, sino internacional;
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c. las condiciones de su clase son también internacionales;
d. la unidad internacional de los obreros es m4s importante que la nacional.

¢Quiere esto decir, y se sigue de ello, que no es preciso combatir cuando
se ha de abatir el yugo de una naci6n extranjera? ¢Sf o no?” (pag. 341, cita a
Lenin; Ibid. 31 'y 339; Breve diccionario, art. El Patriotismo Soviético, pag.
362; SISKIN 20. —209 y 219; KAREVA, El derecho y la moral en la sociedad
socialista, Praga, 1963, pags. 160-162).

Exceptuados los casos arriba dichos, el verdadero patriotismo proletario
puede y debe provocar la desarticulacién del estado en su propia patria. En el
caso de la revolucidn bolchevique los pensadores comunistas urgian la necesidad
de una guerra civil; porque ella significaba la caida de la monarquia, de los
latifundistas y de los capitalistas, que han sido siempre los peores enemigos de la
patria. (KAREVA, p4g.62).

Solo cuando se haya conseguido la verdadera patria socialista, el comunis-
mo exige la suma fidelidad y el amor sin limites a esta Patria. LENIN lo decia
claramente y con €l concuerdan todos los autores comunistas: ‘‘Desde el 25 de
Octubre somos defensores; estamos a la defensa de la patria. Pero esta guerra
patriotica a 1a que nos hemos aventurado es una guerra por la patria socialista,
por el socialismo querido como patria, por las republicas soviéticas en cuanto
cuerpo de la unién mundial del socialismo’ (Obras, XXVII, pags. 136-137;
KAREVA, pag. 63, citando a Lenin; Breve diccionario, pdg. 362; SISKIN, 203;
SARIJA, algunas cuestiones de la moral comunista, Moscy, 1951, pag. 124).

El patriotismo socialista es nuevo. No es un instinto ciego de amor al lugar
de nacimiento y a su historia, sino un amor consciente al régimen soviético
socialista y una consagracion a él. (KAREVA, pig. 64).

Por eso, todos los historiadores comunistas gastan sus mejores tintas en
alabar la gloriosa guerra de 1941-1945.

Desde el punto de vista polftico el patriotismo exige que se guarden los
secretos de Estado y que se monte una vigilancia estrechisima sobre los enemi-
gos de la Patria. (SISKIN, pag. 219).

El patriota ruso debe estar abierto al proletariado de todo el mundo. Y
los proletarios de todo el mundo tienen que conjugar también su amor a la
propia patria con el movimiento obrero comunista mundial (SISKIN, pag. 205;
Antologia, 47-48). Por eso los trabajadores de todo el mundo tienen que luchar
con todas sus fuerzas por liberar a su propia patria del capitalismo; deben apoyar
y defender |la politica soviética y socialista, porque los intereses de los oprimidos
y de los proletarios sdlo pueden defenderse defendiendo a la Unibn Soviética y la
politica del campo socialista. El internacionalismo y el patriotismo deben conju-
garse incluso en tiempo de guerra, porque no puede existir contraposicion entre
el amor a la patria y el amor a la humanidad, a menos que se tenga una idea
burguesa de patriotismo’ (SISKIN, pags. 207-208; Antologia, pag. 335 citando
a KRUSCHEV).

Rusia ha sido el ejemplo de este patriotismo e internacionalismo socialista:
“En la lucha por la liberacién de los pueblos europeos de la ocupacién fascista,
los hombres soviéticos han revelado tener un profundo sentido internacional.
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Los hombres de nuestro pafs siguen con interés los éxitos obtenidos en la estruc-
turaciéon de la vida nueva en China, en la Corea democrética, en los pafses euro-
peos en régimen de democracia popular”” (SISKIN, pag. 207; Cfr. ZISAMAS,
la amistad de los pueblos de la URSS y la superacién de las supervivencias del
nacionalismo burgués, prob. fil. 1958, n.1, pag. 29; POKROVSKIJ, E! XXI
Congreso del PCUS y los problemas de 1a educacién de los trabajadores, prob.
1959, n.8, pag. 18).

En fin de cuentas el patriotismo significa luchar por el comunismo mundial
y porque acabe todo nacionalismo burgués: es luchar por la humanidad, por la
libertad mundial. Y como Rusia es hoy la defensora de esta politica, es luchar
por Rusia, no traicionar al partido, y traicionar, si es necesario, al propio estado
capitalista.

E! modo de llevar adelante este patriotismo es regar propaganda comunista,
Esta es la mejor guerra pacifica. Es una guerra al capitalismo, pero una guerra
ideoldgica racional. Aunque el programa del PCUS reconoce, que las condiciones
politicas del mundo capitalista contemporineo, hacen necesario —desgraciada-
mente— también un fuerte potencial bélico que dé prestigio y fuerza a la Unién
Soviética y le permita intervenir en la ayuda de los pueblos oprimidos y facilitar
las revueltas internas de los trabajadores contra los opresores.

EL NACIONALISMO es un delito para el comunista. No hay que ensalzar
a una nacién por encima o con menosprecio de las otras. Y nunca por encima
de 12 Unibn Soviética, porque a ella corresponde el mérito de esta revolucién
mundial liberadora. El nacionalismo y la discriminacién nacional estdn prohibi-
dos por la CONSTITUCION en su art, 123, En los Paises de estructura democré-
tica, el nacionalismo aparece como enemigo de la estructuraciébn del socialismo
vy como obsticulo para los vinculos de amistad con la URSS. Nacionalismo no
equivale a patriotismo; es su caricatura burguesa.

Resumamos esta exposicion del internacionalismo y patriotismo soviético,
tan importante para comprender la licitud de las revueltas internas, de la solida-
ridad de los comunistas de otros paises con Rusia y de las aparentes (?) traicio-
nes a la propia patria, con un parrafo del programa del PCUS: “El partido conti-
nuard incansablemente en la educacién de los hombres soviéticos en el espiritu
del internacionalismo proletario y la colaboracién por todos los medios para re-
forzar la solidaridad.de los trabajadores. Incrementando en el pueblo soviético el
amor a la patria, el Partido parte del presupuesto de que una vez constituido el
sistema mundial del socialismo, el patriotismo de los ciudadanos de una sociedad
comunista se realiza en la entrega y la fidelidad a su patria, y a todas las comuni-
dades de los paises socialistas. El patriotismo y el internacionalismo socialismo
integran organicamente la solidaridad proletaria con la clase obrera, con los
trabajadores de todos los paises. También en el futuro el Partido combatira insis-
tentemente la ideologia reaccionaria del nacionalismo burgués, del racismo v del
cosmopolitismo” (Parte Il, c.V. n.1. d).
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Vi
LAS CATEGORIAS DE LA MORAL COMUNISTA

1. El deber, la conciencia, el honor y la dignidad

a. El deber
La ética marxista no niega el deber; pero le cambia su contenido. No
acepta el deber como algo innato.

— ni como expresién de la autoridad divina;
— ni como imperativo de la voluntad autbnoma;
— ni como expresién de una voluntad externa positiva.

Todas estas concepciones —innatismo, kantismo, positivismo moral—
son acusadas de reaccionarias.

El materialismo histérico considera el fendémeno del deber como un
producto social e histérico, expresidén de las obligaciones del hombre respecto
de los demds y de la colectividad y de la sociedad. Como consecuencia lo encie-
rra en un circulo de intereses humanos, materiales, reales y terrenos.

SISKIN define asf al deber: “El deber no constituye una simple obligacién
externa, sino que es una necesidad organica, una conviccibn profunda de la
verdad historica de la lucha por la causa del comunsimo. El deber constituye
una obligacién respecto de la patria y del pueblo’’ pag. 158.

KON dice: “El deber es aquello que es socialmente necesario’’ (La ética
marxista y el problema del deber, problemas filoso6ficos, 1954, n.4. pag. 71).

La antologia lo define: “El deber ... es la obligaciébn del hombre para con
la sociedad (la clase, el Partido, el estado socialista, el pueblo, la humanidad) y
para con los demas. El deber surge dondequiera que el hombre se halle vinculado
a los demas hombres por relaciones determinadas. Puede brotar de las relaciones
entre camaradas, relaciones de amistad, de familia, pero también de las relaciones
con la propia clase, con la Patria, con el partido, con un determinado movimien-
to social, con el estado socialista, {pags. 50-561; Cfr. PROKOF ‘EV, carécter anti-
humano de la moral-religiosa, probl. fil. 1959, n.9, pag. 35; SISKIN cuestiones
de la ética en las Obras de V.I. Lenin, probl. fil. 1960, n.4, pig. 65).
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Al explicar el contenido del deber los pensadores comunistas vuelven a
sefalar 10os multiples principios de la moral comunista: la solidaridad vital entre
los trabajadores, subordinar los intereses individuales y parciales a los intereses
comunes y sociales; |0s intereses parciales y temporales de los grupos a los fun-
damentales de la clase.

El deber es impuesto por la sociedad. La sociedad impone el deber median-
te la opinidén pablica. La opinién publica forma en el individuo desde su infancia
las convicciones y los habitos. Cumpliendo el deber por virtud de la disciplina,
porque lo exige la opinién publica, el hombre acaba por incorporarselo y hacerlo
costumbre vital. Esta opinién piblica no ha de entenderse en el sentido del posi-
tivismo; porque ella refleja de hecho el bien y el mal, que no son algo caprichoso,
sino de acuerdo a las leyes evolutivas del materialismo dialéctico e histérico.

KOLBANOVSKIJ escribe: ‘‘La moral se impone al hombre desde su
infancia, adquiere fuerza de habito, somete a su imperio todos los sentimientos
v las acciones del hombre” (La moral comunistay la vida, Moscd, 1955, pag.4).

Los conceptos del bien y del mal, sitos en el punto central de la conciencia
moral, comportan ya la exigencia de hacer el bien y de combatir el mal .~.. la
exigencia de una conducta determinada. (KAREVA, El derecho y la moral en la
sociedad socialista, Praga, 1953, pag. 100: Cfr. ibid. pags. 72, 83, 86, 102, 104,
115; Antologia pags. 52 y 355).

Por otra parte el conocimiento objetivo de la evolucién social y la convic-
cidon del carédcter inevitable del comunismo, conseguirdn dejar a un lado el con-
flicto entre el deber y el deseo; transformaran el deber mismo en deseo. Y en
estas circunstancias se obtendra la identidad entre lo subjetivo y lo objetivo.
(ZURAVKOV, pag. 9; SISKIN, pag. 159-160 antologra, pags. 51-52).

b. La conciencia

Podria parecer que en el comunismo no hay lugar para la conciencia,
puesto que todo ocurre segun las leyes necesarias y evolutivas de la materia.
Sin embargo, ellos niegan rotundamente el fatalismo y revierten la acusacién al
capitalismo: el capitalismo es un sistema sin conciencia. (Cfr. Antologia, pags.
57 v 364, con cita de Marx; MACHA y MARUSIAK, Etica hoy, Praga, 1960,
pags. 165-166).

La conciencia as algo social; estd constituido por el patrimonio ideoldgico
de la sociedad, por las concepciones juridicas, politicas, morales, artisticas, etc.;
la conciencia moral es la superestructura ideoldgica de la base econémica. El
individuo refleja en su conciencia las condiciones objetivas de la sociedad,
participa del patrimonio comuan, y haciendo carne estas convicciones llega a un
mayor o menor grado de responsabilidad. (Breve diccionario, art. la conciencia
social y el ser social, pag. 336; TUGARINOV, las categorias ‘‘ser social”" y “‘con-
ciencia social”, probl. filos. 1958, n.1, pags. 23-24).

SISKIN define a la conciencia como: “‘el conocimiento de la responsabili-
dad moral del hombre (o0 bien de una colectividad determinada) por la propia
conducta frente a la sociedad y a los demas hombres’ (pédg. 174).

Cuanto mas claro es el conocimiento de los propios deberes y mas respon-
sable el hombre, tanto mas vigorosos seran los juicios de su conciencia.
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En el conocimiento se forman las convicciones;

— las convicciones en un conjunto de mandatos y prohibiciones, que son
el coédigo de la conciencia.

La meta del conocimiento es transformarse en conviccién moral. Y “Tener
conciencia moral” lo traducen por poseer “una disposicion habitual a obrar
segin la norma moral”. El que sirve a la causa de la liberaci6n de los hombres de
toda explotacién, ése tiene conciencia. Eliminar de las ideas y de la conducta
todas las supervivencias, significa conquistar la libertad de conciencia. (SARIJA,
Algunas cuestiones de la moral comunista, Moscl), 1951, pags. 117-272; SISKIN,
pag. 176; VOLCENKO, La conciencia segin la ética marxista-leninista, probl.
filosoficos, 1962, n.2, pag. 134; HLAVON, ¢Sin religién no hay moral? Ciencia
y vida, 1960, n.9. pag. 535).

El concepto religioso de conciencia, como si fuera una voz divina, es recha-
zado enérgicamente por los comunistas; también el concepto idealista de una
conciencia comun a todos los hombres, inmutable, universal, etc. La conciencia
es una categoria historica y social.

El hombre primitivo posera una conciencia basada en el terror al castigo
impuesto a toda la colectividad (tabus); el hombre religioso la concebfa como
un mandato de un Dios justiciero; el racionalismo ha cambiado estos sentimien:
tos en insatisfaccion, cuando alguien obra contra sus convicciones; los materia-
listas dieron un paso mdas en el progreso de la conciencia, al quererla explicar
desde el mismo hombre, pero no concibieron aun el gran papel que en ella juega
la sociedad; s6lo el materialismo histérico ha sabido explicar objetiva y cienti-
ficamente, el ser de la conciencia. (VOLCENKO, pégs. 135-137).

La conciencia es social, porque ha creado una clase determinada. Segun
eso, los capitalistas no tienen conciencia (la conciencia comunista) y creen que
los comunistas no tienen conciencia (la conciencia capitalista).

Es social, porque es la sociedad la que impone y ensefa los preceptos mo-
rales, al imponer los intereses colectivos y ensefiar la solidaridad social. Es social
también, en cuanto que la conducta moral de un hombre se valora por su efica-
cia e influjo en la sociedad. Por eso la autoridad a la que teme de veras el hombre
en su mala conducta, es la mala opiniéon publica; asi reprime y castiga eficaz-
mente la sociedad a los hombres malos.

Formar esta conciencia moral es uno de los papeles méas importantes del
estado socialista en este estadio avanzado de la sociedad soviética. Porque
ha de preparar el camino a la era, en que ya no haga falta Estado ni legislacion,
sino que todos cumplan con sus deberes sociales, por intima conviccién, por la
formacion genuina de una conciencia moral comunista. Hay que flegar hasta con-
seguir que el arrepentimiento de las malas acciones antisociales, se haga fuente
de acciones heroicas en pro de la colectividad.

El hombre tiene conciencia, cuando ésta concuerda con la mora!l social;
cuando las convicciones internas acerca del deber y la concepcidén de la vida
van de acuerdo con los intereses objetivos del pueblo, con la opinién publica
y con la evolucién histérica de la sociedad; cuando el descontento y la verguen-
za de la conciencia por la conducta opuesta a los intereses sociales actian con
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mayor eficacia que la condena de la opinién publica misma. Este es el ideal del
partido comunista: formar hombres que tengan una conciencia recta y fuerte,
para que asf pueda originarse una sociedad, en |la que no haga falta ninguna nor-
ma coactiva. El hombre comunista serd un verdadero hombre de conciencia.

¢. La dignidad del hombre

Ya estudiamos esta categoria de la moral comunista, al exponer su huma-
nismo. La dignidad del hombre estad integrada por su igualdad, su libertad, su
fraternidad. Al no haber clases, desapareceran las desigualdades entre proletarios
y capitalistas, entre aristécratas y plebe etc. La dignidad del hombre en el co-
munismo depende de la comprensién de la injusticia del capitalismo, del odio
a las clases dominantes, del influjo y puesto que ocupe en la lucha contra estas
opresiones. La verdadera dignidad del hombre sélo se conseguird en el seno del
comunismo y en él se medira por la responsabilidad en el cumplimiento de los
deberes comunitarios, en la actitud ante el trabajo, etc.

d. El honor

Es el reverso de la medalla: es la estima que ha de tener la sociedad al
hombre verdaderamente digno. Este honor en la sociedad comunista nada tiene
que ver con el dinero y las alabanzas de la aristocracia ni con los ideales fantas-
ticos de los caballeros feudales.

La sociedad comunista honra al hombre fiel al movimiento revolucionario,
responsable en el trabajo, valiente en la lucha contra los opresores; en cambio
no puede soportar a los soberbios, perdonar la vanagloria, ni resistir al oportu-
nista.

2. El ideal y la felicidad

Este capitulo podriamos haberlo titulado: el fin del hombre segin la ideo-
logfa comunista.

Los autores comunistas estudian el problema del fin. Admiten que los
hombres obran impulsados por motivos: esto es especificamente humano. Los
comunistas afirman que la humanidad y la sociedad tienen un fin objetivo,
hacia el cual caminan necesariamente, segin las leyes del materialismo dialéc-
tico.

Fin e ideal pyeden considerarse una misma cosa. Sin embargo no usan la
palabra ideal, porque esto sonaria a idealismo, no a realismo. Pero el fin que
marca la evolucion historica debe ser en realidad la meta, el ideal, que deben
perseguir los hombres verdaderamente cientificos y realistas. Este ideal debe
ser estrella polar que oriente la estructuracién de la nueva sociedad, para que
la vida del hombre pueda ser verdaderamente humana (SARIJA, Algunas cues-
tiones de la moral comunista, Mosc, 1951, pags. 45-46).

También hablan sobre la felicidad y el sentido de la vida humana. Afirman
insistentemente que la felicidad es posible. La miseria, el sufrimiento, el hambre,
las enfermedades, que existen, no son obstaculo a esta afirmacidn. ‘'La desdicha
no es un destino necesario de la vida, sino una inmundicia que puede y debe ser
eliminada” (SARIJA, pag. 164).
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MACHOVEC ensefia: “No pocas veces el hombre se hace esta pregunta:
&Qué sentido tiene todo esto: ¢Para qué vivimos? ¢Como puede perfeccionarse
la vida humana? ¢Tiene reailmente la vida algin sentido, o todo esto es tal vez
el juego extrafifsmo del acaso, una consecuencia de condiciones cosmicas excep-
cionalmente favorables? A estas preguntas va vinculada otra serie de ellas.
¢Por qué existe el mal en el mundo? ¢Es posible alejarlo? ¢{Completamente o
s6lo hasta cierto punto? ¢Qué debo hacer para vivir mi vida del mejor modo
posible? ¢{Qué puedo esperar de la vida? (El sentido de la vida humana, Praga
1957, pag. 5).

Mas adelante vuelve a recalcar la importancia de estos problemas:

““Verdaderamente ni hay ni ha habido para el hombre un problema més
serio que este: ¢Qué sentido debe dar a su propia vida, la cual cada dia se aproxi-
ma inevitablemente a su fin y nadie puede repetiria? ¢{Cémo puede vivir esta vida
tan larga y, a la vez tan breve? (pégs. 5-7 y 12 Cfr. Ciencia y Religién, 1960, n.7.

pag. 7).

El ideal en la mentalidad comunista no puede consistir en una meta inacce-
sible; no debe buscarse mais all4 de la realidad social e histérica, fuera de los inte-
reses de clase y de la vida cotidiana. El fin, la meta a la que tiende la sociedad
constituye un ideal historico, que debe ser realizado por los hombres, de acuerdo
con las leyes objetivas de la evolucion. Este ideal no es transcendente ni consti-
tuye una utopra, una abstraccién a-histérica idealista. Es una tarea, un ideal
historico, deducido del estudio objetivo de la historia: es la sociedad del futuro.
(MACHOVEC, péag. 94; GROMOV, p4gs. 84-87-88; Antologfa, 219-220 con cita
de Lenin y 221 con cita de PLECHANOV; SISKIN, pag. 82).

E! estudio de la realidad nos patentiza que la sociedad seguira en evolucion
constante bajo todos los aspectos.

La produccién aumentard y serd capaz de satisfacer las necesidades de
todos los hombres; nacerdn nuevas relaciones verdaderamente humanas, la vida
se convertird en algo rico de contenido activo, fecundo, feliz. Por eso el ideal
comunista es algo real y accesible. ¢"‘Cudndo puede esperarse que el ideal no se
estrellard contra el duro escollo de la vida? Cuando ese ideal no haya sido creado
quiméricamente, con el libre vuelo de la fantasia, mediante la abstraccién anti-
histérica, sino a base del estudio de las condiciones reales de una época determi-
nada, de una determinada clase, y en dltimo término, de un individuo determi-
nado” (MACHOVEC, p4gs. 94-95-98).

Este ideal se realiza en la doctrina comunista. Y si es necesaria la lucha,
para implantarlo, también esta lucha entra dentro del ideal humano.

En el plano subjetivo, la certeza y la fe en el triunfo del ideal, proporcio-
nan ese optimismo invencible a los militantes comunistas "'Los socialistas se
alistan ardorosamente en las filas de las tradiciones materialistas del pretérito:
El sentido de la vida humana est4 en el hombre mismo. Todo hombre, en condi-
ciones favorables, puede dar sentido por sf mismo a su propia vida"”’ (MACHO-
VEC, pag. 103).

Este fin de la vida del hombre, es la que ordena toda la actividad del
hombre. “En la moral comunista el acto moral se conforma a la evolucién de
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la sociedad segun leyes conocidas. El hombre subordina sus acciones al fin mo-
ral que se fija con base en el conocimiento de las leyes de la evolucion social . . .
El desarrollo por parte del individuo de las energfas de su ser s6lo deja de ser
vano y carente de resultado cuando el pleno desarrollo de las mismas sirve para
el progreso de la sociedad, lo cual significa en nuestros tiempos cooperar a la
estructuracion de la sociedad comunista” (KANSKY, El concepto de felicidad
en la moral comunista. Rev. fil. Slovaca, 1958, n.2. pdg. 132).

Todas las actividades del hombre deben ser dirigidas al fin moral, a la
instauracién y estructuraciéon del comunismo, que es la norma de moralidad
comunista.

A este fin debe ser orientado el trabajo manual e intelectual, que nos
permiten dominar a la naturaleza, y que adquieren asf un sentido en la vida.

Esta claro cuél es el fin moral del hombre y de la sociedad. Y al alcanzar-
lo el hombre sera feliz: porque el comunismo creara las condiciones necesarias
para una vida feliz en la tierra. EI hombre serd plenamente feliz en la estructu-
racion del comunismo, al luchar por un ideal grande y accesible. Aun cuando
esta lucha lleve consigo fatiga, y aGn sufrimiento.

Los comunistas estudian el problema de la felicidad y sus elementos
desde todos los puntos de vista del materialismo dialéctico.

Ante todo los bienes, que constituyan la felicidad no seran ULTRATE-
RRENOS. Porque el término y meta de la evolucién social e histérico, tampo-
co es ultraterreno.

El fin de la humanidad no es trascendente. El materialismo rechaza toda
sublimacion religiosa de la felicidad, que la concibe en un plano superior al
hombre. ""Aquellos que han sabido intuir profundamente las inclinaciones y
los deseos de millones de hombres y han conseguido dar satisfaccion a estos
deseos de una manera o de otra, han proporcionado felicidad a los hombres”
(MACHOVEC, pag. 12; OJZERMAN, la solucibn marxista-leninista del pro-
blema de la libertad y de la necesidad, prob. filosof. 1954, n.3, pag. 24, Breve
diccionario, art. ciencia y religion, p. 11).

Los bienes materiales ocupan el primer lugar: el bienestar material es uno
de los integrantes mds importantes de la felicidad; pero no bastan para hacer
felices a los hombres, ni consiste en ellos el fin de la vida. Mas ain, quien tuviera
como unica meta de su vida la posesion de bienes materiales, tendria una menta-
lidad capitalista. Los bienes materiales no son un fin, sino un medio: una condi-
cién material de la sociedad socialista. Bajo el comunismo no se producira para
ganar y para enriquecerse, sino para satisfacer las necesidades de los hombres:
ni mds ni menos de lo necesario. Y una vez suprimida el hambre y la miseria
por la produccion abundante de bienes materiales, se habra abolido el obstaculo,
insuperable en tiempos pasados, para la felicidad humana. El marxismo no es,
pues, tan crasamente materialismo. “Imaginar el comunismo Unicamente como
abundancia de los medios de vida, constituiria una corrupcién de la doctrina de
la doctrina de Marx-Engels-Lenin-Stalin sobre el mismo ... Esa abundancia,
unida al elevado nivel de evolucién de los medios de produccién y de la sociedad,
constituye la expresion material del comunismo. Pero en la sociedad comunista
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esos mismos medios de vida y las mismas necesidades del hombre, estarén deter-
minados por el alto nivel intelectual del hombre y por el grado de su sentido de
responsabilidad. Seflalar como Unico fin los bienes materiales, es siempre prero-
gativa de la bajeza burguesa”. (SARIJA, pég.148, 157, 161, 202 y 204).

GROMOV dice: “Reconocemos que el régimen socialista ha logrado eli-
minar de la sociedad: la miseria, el hambre, asegurar la vejez, alejar la enferme-
dad vy el desempleo, etc. En épocas pasadas eran estos obstdculos insuperables
de millones de oprimidos, de dolientes, en su camino a la felicidad . . . pero la
felicidad no brota (nicamente de condiciones materiales buenas’ (MACHOVEC,
pags. 87 y 88).

“El hombre que sufre hambre no serd feliz, ciertamente. Por otra
parte se conocen hombres... cuya propiedad privada es extensa y su nivel
de vida elevado, y que, pese a ello, no son felices. El bienestar material, social
y cultural no es fin en si mismo, sino que debe constituir Gnicamente un medio
para hacer posible el desarrollo perfecto de las energias del ser humano en orden
a la consecucién del fin moral. Queremos decir que estos factores son para
nosotros necesarios en cierta manera y en relacion con la consecucién de la
felicidad; si los utilizamos de otro modo, se nos convierten en un peso inutil o
al menos permanecen ineficaces’”” {(KANSKY, 133-134; Cfr. CHARCEV, La na-
turaleza moral de la famil 3 socialista, probl. fil. 1961, n.1. p4g. 135).

La felicidad encierra muchos otros bienes: salud fisica y siquica, sin los
cuales no se pueden gozar convenientemente de los bienes materiales; amor,
amistad, serenidad familiar, goces artisticos, satisfacciones cientfficas, progreso
y rectitud morales, paz de conciencia. En resumen, una vida rica, plurifacética,
intensa y plena. (KANSKY, p4g. 131 MACHOVEC, 30 y 99; CHARCEV, 135).

Mas adn, para establecer con objetividad, qué bienes intervienen en la fe-
licidad de cada uno, habrfa que estudiar la idiosincrasia de cada quien y las
circunstancias concretas de cada perfodo de su vida. La felicidad de los diversos
individuos serd distinta en cada uno y en cada etapa de su existencia. Por otra
parte, para hablar de la felicidad de una vida, hay que considerarla como un
todo; un hombre feliz ha podido pasar sin embargo momentos dificiles en su
vida y ha debido sobrellevar la carencia de algunos bienes necesarios. Por otra
parte, es posible que un hombre haya sido feliz sin caer en la cuenta de esta
felicidad en su vida cotidiana. "‘Podemos decir que la felicidad tiene un caricter
sumario: sblo se puede hablar de ella valorando un largo periodo de la vida, o
bien la vida entera de un individuo. A menudo ni siquiera el hombre se da
cuenta de que en el curso agotado de su vida, goza de verdadera felicidad; la
mayor parte de las veces, !0 descubre sélamente, cuando en un momento avanza-
do mira al pasado” {(KANSKY, p. 133 Cfr; 131-138).

Hablando con propiedad, la felicidad es un estado sicoldgico del individuo.
Y se llega a él con una actitud subjetiva ante los bienes; se goza de lo que hay.
Sin embargo, la felicidad no es un disfrute o uso pasivo de los bienes de la tierra,
Requiere un dinamismo, una actividad. Podr{amos decir que la felicidad consiste
ante todo, en satisfacer las energfas vitales y dindmicas del hombre. La plenitud
de la vida consiste en la actividad, en la iniciativa, en la lucha por convertir el
ideal en realidad. Y eso es lo que ha proporcionado precisamente el socialismo
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a millones de hombres: la posibilidad de realizar las aptitudes propias. “La
aportacién mds grande de la aportacién socialista, esta constituida por el hecho
de que ha posibilitado a millones de hombres, lo que antes era privilegio de
algunos individuos solamente: hacer valer y desarrollar la propia iniciativa. Me-
diante ello, el régimen socialista resuelve realmente los problemas del sentido
de la vida, porque la felicidad brota de la actividad; mediante la actividad coro-
nada por el éxito, fomenta la imaginacién, y, de esta manera, suefios fecundos,
nuevos y los ideales del futuro. De este modo se confirma también en los hom-
bres el sentimiento de satisfaccién de la vida, el sentido de la belleza y fecundi-
dad de la vida, el sentimiento del cumplimiento del propio deber. El trabajo
libre, sea de la clase que sea, y los éxitos que de él derivan, causan en el hombre
la verdadera felicidad y la alegria” (MACHOVEC, pég. 89).

Bajo el comunismo, la felicidad se alcanza luchando contra la desdicha en
todos sus aspectos y contra todo aquello que es viejo y que ha sido superado,
imaginando y haciendo realidad sin cesar nuevos fines particulares. Esta activi-
dad combativa del hombre se desarrolla en una doble direccién: en primer lugar
el hombre en contacto continuo con la naturaleza, incrementa incesantemente
sus conocimientos, las posibilidades de explotar con mayor amplitud los secre-
tos de ésta, y, por tanto, un sin fin de satisfacciones. En segundo lugar; la propia
vida social, mientras se acomode a las leyes de la evolucidn histérica, estd libre
de todo fracaso total y se sabe que llegara a la meta. KANSKY expresa asi’ estas
ideas: “Todo esto proporciona al hombre en mayor o menor medida la posibi-
lidad de manifestar y de hacer valer su propio cardcter, sus aptitudes, sus sen-
timientos y sus experiencias personales, en una palabra las energias de su ser,

Al manifestarse y realizarse, estas energfas individuales se multiplican cada
vez mas y van adquiriendo mayor profundidad. Tomados aisladamente, todos
estos factores no son para nosotros esenciales; lo importante es que su presencia
haga posible al hombre el desarrollo pleno de las energfas de su ser” {pag.132).

La felicidad, pues, es la aplicacibn mas perfecta de todas las energlas
fisicas y espirituales del hombre al bien comin, La felicidad de los hombres de
la sociedad socialista y de la comunista, se mide por el florecimiento de las
aptitudes creadoras de la personalidad en la lucha y el trabajo en pro del comu-
nismo. La satisfaccién procede del hecho, que el hombre ha creado aquella socie-
dad en que todos pueden ser felices con su propio trabajo y sus propias energias.
No se trata de contemplar los bienes del comunismo y gozar de ellos, sino de la
conciencia de haber estructurado el comunismo.

La antologia dice: "“Hemos aprendido a ser felices en el sentido mas subli-
me de la palabra con la felicidad de la que uno puede estar orgulloso. Hemos
aprendido a ser felices en la actividad creadora, en el triunfo, en la lucha. Hemos
aprendido a ser felices en la alegrfa de la armonfa humana que no necesita de
arreglos ni experimenta excepciones originadas por la vecindad del rico.
Hemos aprendido a ser felices en los conocimientos, porque estos no son
privilegio del explotador. Hemos aprendido a ser felices en el reposo, porque
Hemos aprendido a ser felices en el sentimiento de nuestra patria, porque ahora
es nuestra y no de nuestro amo. Ahora conocemos la belleza y la alegrfa que
se encierran en la disciplina, porque nuestra disciplina estd constituida por la
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ley del progreso libre y no por el libre arbitrio de los amos de los esclavos”,
(pags. 362-363 con cita de MAKARENKO; GROMOV, p4g. 89, KARCEV,
pég. 135).

Con este ideal hasta el dolor se convierte en elemento de dicha. El militan-
te comunista acepta y se goza en los sacrificios necesarios para llevar a cabo su
ideal. (KANSKY, pag. 138; ANTOLOGIA, p4gs. 355-363).

El dolor purifica el 4nimo y lo prepara para placeres nuevos e inesperados.
Por consiguiente el sentido de la vida no se halla inicamente en el conjunto puro
y simple de los placeres disfrutados; el sentido de la vida viene dado por aquello
de que conseguimos apoderarnos en el trdnsito incesante de dolores y dificulta-
des, alegrias y satisfacciones”. (KANSKY, pégs. 138-139; MACHOVEC, pégs.
30-31).

Sin embargo los comunistas reconocen que no saben, cémo una persona
de capacidad disminuida puede de hecho encontrar felicidad. (KANSKY, pag.
139, MACHOVEC, pag. 12).

Para encontrar felicidad no es necesario esperar a que se instaure el comu-
nismo. En la lucha por la felicidad de los demds, en el cumplimiento del propio
deber social, en el trabajo libre perfectamente ejecutado, se encuentra ya la
verdadera alegrfa y la auténtica felicidad. La felicidad es algo social; no estd en
la satisfaccion de las necesidades individuales, sino en conjugar éstas con la
felicidad de los demés (Antologfa, pag. 363; PROKOF ‘EV, caricter anti-humano
de la moral religiosa, probl. fil. 1959, n.9. pag. 40; SISKIN, pag. 133).

“El individuo sblo puéde alcanzar la felicidad, cuando toma parte en la
lucha por la felicidad de toda la humanidad” (KANSKY, pag. 134).

Sin embargo, es cierto que la felicidad como algo ya conseguido y perfecto
solo se dar4 en el paraiso comunista: “‘Para que todos podamos conseguirla, es
necesario crear un orden social nuevo, en el cual las relaciones de todos estén
apoyados en fundamentos completamente nuevos y en el que la misma felicidad
tenga mas riqueza de contenido. So6lo cuando no exista ya antagonismo alguno
en las relaciones sociales, cuando la sociedad se haya librado de todos los restos
del capitalismo entonces y sélo entonces se habrdn creado los presupuestos
necesarios para que todos los hombres puedan vivir felizmente” (KANSKY, 1.c.
Antol, pag; 361; PROKOF ‘EV, 1.c.).

{Donde se encuentra por tanto la felicidad?. No en la burguesia, que vive
explotando a los demés, que esté viciada de raiz, que va a su destruccion. Esta es
una felicidad aparente. Sin embargo, ain en el régimen capitalista los obreros
pueden ser ya felices luchando por la instauracién de una nueva sociedad, por-
que saben que esta lucha estd abocada al triunfo. Y plenamente todos seremos
felices en el paraiso comunista. (KANSKY, pag. 134).

"La sociedad socialista es muy joven. Es la juventud del desarrollo, de la
alegria. Los hombres de la sociedad socialista se sienten ciudadanos de un
mundo nuevo, viven una vida vital y plurifacética, se ocupan de un fin gozoso:
hacer felices a todos los hombres, asegurarles la abundancia de los bienes mate-
riales y espirituales. Nuestro ideal consiste en transformar la tierra en un parafso
floreciente, en el cual las conquistas técnicas y culturales sirvan para el bienestar
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de todos los hombres; en el que nadie podra ya siquiera pensar en la posibilidad
de una guerra, en el que los hombres vivirdn, segin las leyes de lo bello. Estamos
convencidos, de que pese a todas las dificultades y obstaculos, los ideales del
humanismo, de la libertad, y del progreso triunfardn en la tierra, porque su
victoria representa los intereses de todos los hombres del trabajo” (GROMOV,
pag. 91; KANSKY, pags. 132, 136; Antologia, 361).

En conclusién: ““La lucha por la estructuracion de la sociedad comunista;
la participacion en el trabajo colectivo por el bienestar de la sociedad; la concien-
cia del cumplimiento de los deberes para con la causa de la colectividad, el
esfuerzo de dedicar a la causa de dicha colectividad la mayor aportacion posible;
la alegria experimentada por sus éxitos, y el dolor originado por sus fracasos;
el mero sentirse continuamente célula de la colectividad que combate por la
gran causa del comunismo, constituye una fuente de gran felicidad personal
en el hombre soviético y en todos los combatientes en pro del comunismo
en los demés parses” (SISKIN, pags. 155-156).

Conexo con este punto de la felicidad esta el problema de la inmortalidad
personal. Los marxistas rechazan de plano la doctrina cristiana de la inmortali-
dad. La tienen como anticientifica. Y no creen que sea necesaria para explicar
la felicidad.

El hombre tiene miedo a la muerte cuando coloca a su “’yo” en el centro
de todo. Las condiciones del capitalismo, con su propiedad privada, acentua
an mas este egoismo y este miedo a la muerte. Pero los hombres que viven
en comunidad de fines y contemplan su vida como una particula de los esfuer-
zos comunes, pueden vencer eficazmente este miedo a la muerte,

El hombre que ha hecho su obra en pro de la humanidad, deja al morir en
dicha comunidad su propia historia. La historia no es sino la integracion de todos
los trabajos de todos los hombres. Y cuando un hombre ha cumplido ya con su
papel en la historia, cuando ya no puede aportar nada nuevo, entonces ya no
tiene qué hacer en la vida y llega el momento de su muerte. Pero no muere del
todo. La nueva generacion seguird construyendo, sobre lo que construyd la
anterior. Y asi’ perdura el hombre en la historia. El hombre es un eslabén nece-
sario en la cadena del progreso historico; su vida es imposible sin la colabora-
cion de los demds, y a su vez se convierte en parte inseparable de la sociedad.
La vida en su incesante flujo jamas muere. El hombre supera la angustia por su
existencia, al conte_mplar la existencia de la sociedad. Y ni siquiera es preciso
que la historia guarde un recuerdo imperecedero de todos los hombres, para
que estos pervivan en elia, ellos dejaron su huella objetiva en la historia y ésta
permanece, ain cuando nadie recuerde a los héroes anénimos, que la forjaron.

MACHOVEC expresa asi estas lineas: *’Si la vida ha estado llena de trabajo
fecundo y noble, no abandonamos el mundo como lo habiamos encontrado.
Vemos en torno nuestro, los vestigios de nuestra actividad; felicidad y proyectos
llenos de esperanza para nuestros seres queridos. No partimos como huéspedes
casuales, sino como estructuradores de este mundo. Construiamos el mundo
como nuestro; pero también nos forjdbamos a nosotros mismos como hijos
solo de este mundo. La personalidad se va de él, cuando ha realizado la tarea
que le corresponde, cuando se debe ir de él, porque como fué formada no podria
crear ya valores vitales nuevos en los mundos nuevos del futuro, sino que obsta-
culizaria la nueva obra de sus hijos y los resultados de sus mismos ideales, de los
ideales de su época y de su vida’ (pags. 84-89).
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vil
LAS VIRTUDES COMUNISTAS

INTRODUCCION

Por ser el comunismo una doctrina ante todo revolucionaria, en él no
tienen cabida ciertamente las llamadas virtudes pasivas: contemplacién, humil-
dad, resignacion. Todas estas virtudes son inhumanas y deprimentes. Las virtudes
comunistas son todas ellas activas y revolucionarias. Y ain las que tienen vigor
en nosotros, adquieren para ellos un tinte especial.

El nuevo programa del PCUS contiene estos principios morales, que
proponen una verdadera etopeya del comunismo ejemplar.

— Fidelidad a la causa del comunismo, amor a la patria socialista, a los
paises socialistas;

— Trabajo honesto al servicio de la sociedad: el que no trabaja, que no
coma;

— Preocupacion individual por 1a salvaguarda e incremento del patrimonio
social;

— Conciencia viva de los deberes sociales, intolerancia para con los viola-
dores de los intereses sociales;

— Colectivismo y ayuda fraterna reciproca: uno para todos y todos para
uno;

— Relaciones humanas y de respeto mutuo entre los hombres: el hombre
es amigo del hombre, su compaiiero y su hermano;

— Honradez y sinceridad, pureza moral, simplicidad y modestia en la vida
social e individual;

— Respeto mutuo en el seno de la familia, cuidado de la educacion de los
hijos;

— Intolerancia con la injusticia, el parasitismo, la falta de honradez, el
oportunismo, la avaricia;

— Amistad y fraternidad de todos los pueblos de la URSS, intolerancia
para las discriminaciones raciales y nacionales;

— Intransigencia con los enemigos del comunismo, de la paz y de la liber-
tad de los pueblos;

— Solidaridad fraterna con los trabajadores de todos los paises, con todos
los pueblos. (Programa, parte 11, c.V. n.1).
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1. Las virtudes comunistas

a. La adhesion a los principios ideologicos marxistas-leninistas.

Esta es la primera virtud y fundamental, Sélo con ella podré trabajar con
ideal y esfuerzo, y sufrir de buen &nimo las incomprensiones que lleva consigo la
lucha por la imptantacion del comunismo, “’El partido se propone como meta
educar a toda la poblacién en el espiritu del comunismo, tratando de que los
trabajadores comprendan profundamente la orientacién y las perspectivas de la
evolucion mundial, juzguen con acierto sobre los acontecimientos tanto del
interior del pai's como del campo internacional, construyan su vida consciente-
mente, segun el estilo comunista” (programa, ibid, SARIJA, algunas cuestiones
de la moral comunista, Moscd, 1951, pags. 152, 156; SISKIN, pags. 284-285).

b. La fortaleza.

Es la voluntad firme y tenaz de vencer. Se ejerce en la superacién de las
dificultades, motivada por un ideal noble. Su valor moral procede precisamente
de este ideal noble: la intencidn de servir a la causa del pueblo.

Esta energia es la fuente de energia y de valor. Implica resolucién, firmeza
de cardcter, intrepidez de animo, tenacidad a toda prueba. Va acompaiiada de
vigor y prontitud de voluntad, de audacia, temeridad, perseverancia. Por ella el
militante comunista sabe despreciar incluso la muerte. SISKIN escribe: “la vo-
luntad del hombre sbélo recibe sentido moral, cuando se subordina a un fin
elevado como es el servicio al pueblo. S6lo entonces constituye una cualidad
positiva de la personalidad” (Cfr. también 279, 283-284; SARIJA, péags. 91-
152; MAKARENKO, la educacién comunista, Mosci 1952, pag. 53; Antologia,
péags. 394-399 con citas de Lenin y Makarenko).

La expresion suprema de la fortaleza es el heroismo. La caracteristica
del heroismo soviético es que ha penetrado hasta las masas; se ejerce en la vida
de trabajo diario y es capaz de sacrificar totalmente los intereses individuales,
incluso la propia vida. En esto consiste precisamente su valor: en subordinar
los propios intereses a los de la comunidad. No debe ejercerse por un sdrdido
interés ni por conseguir la gloria. Lo mas hermoso del héroe es su amor a la
oscuridad: “La gloria no pertenece al que la busca por si mismo, sino al que
se bate en nombre de la sociedad y dedica a ésta todas sus energias’’ (SARIJA,
pag. 145; Cfr, 142-152; Antologia, pags. 63 y 396 y ss.).

c. Ladisciplina.

Consiste en el cumplimiento de las normas de trabajo y de las directrices
del Estado y del Partido. Ha de nacer de una conviccién propia. La indisciplina
es inmoral; una traicion. La disciplina es una virtud fundamental del militante
comunista, (KAREVA, El derecho y la moral en la sociedad socialista, Praga,
1953, pags. 133-134, cita a MAKARENKO; (Antologfa, paginas citadas mas
arriba).

Se manifiesta en la laboriosidad y en la parsimonia; es decir, en la preocu-
pacién por la propiedad colectiva, y en el odio a los dilapidadores de los bienes
comunes. (KAREVA, pags. 164-166; MAKARENKO, pag. 87; SISKIN, pég. 199).

En el plano de los deberes para con el Estado, la disciplina se manifiesta
en la vigilancia. Establece la fiscalizacion de los individuos y destierra toda indi-
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ferencia. Esta vigilancia supone estar atento a los enemigos del comunismo,
mientras estd rodeado de pafses capitalistas. Impone por tanto guardar los se-
cretos del Estado y del Partido.

También supone la vigilancia de los conciudadanos. El militante comunis-
ta no puede quedar indiferente ante el comportamiento de los demas. De ahf
el derecho a denunciar las anomalias de los saboteadores conscientes o incons-
cientes. (KAREVA, 162-164; FRANCEV, El colectivismo socialista y la forma-
cion de la personalidad, probl. fil. 1961, n.5. pag. 36).

d. La sencillez y la modestia.

Por ellas no se atribuye a sf mismo el hombre comunista los éxitos obteni-
dos en cualquier campo de actividad, sino a la colectividad, a la que cada vez se
vincula més fntimamente. El pueblo es la fuente de todo, y, por tanto es incon-
cebible toda vanagloria. “El hombre modesto nunca piensa que los éxitos obte-
nidos hayan de atribuirse Gnicamente a él. Considera ante todo, que estos éxitos
son de la colectividad, y jamés considera a sus semejantes como instrumentos
de sus propios éxitos. (SISKIN, pag. 227; Antologfa, p4g. 61).

La sencillez y la modestia se expresan en el olvido de si mismo. SISKIN,
pag. 185; KALININ, 241).

e. Laveracidad y la honradez.

Cumple el hombre soviético perfectamente con sus deberes, acepta con
lealtad la critica y hace desapasionadamente su autocritica. La verdad y la
sinceridad son rigurosas y desnudamente objetivas, porque tienen ante los
ojos Unicamente el interés colectivo. (SARIJA, 156-157, SISKIN, 276-278;
BOLDIREV, La semblanza moral de la juventud soviética, Moscl, 1954, pag.
72; TRIFONOVA. Para llegar al comunismo, probl. fil. 1960, n.11. pg.65).

f. La amistad.

Los autores comunistas hablan siempre de esta virtud moral. La amistad
es algo mas que el compafierismo; supone una cierta inclinacién natural.
Supone una cierta vida en comin en el trabajo y en los tiempos libres. Para
que exista una verdadera amistad es preciso que haya un verdadero régimen
comunista. El capitalismo, al favorecer la propiedad privada, fomenta también
el egoismo, que mata la verdadera amistad. Los amigos deben tener en coman
intereses e ideales grandes y nobles, como son el servicio a 1a sociedad, a la
causa del pueblo, etc. Si la amistad estd basada en estos principios es fuerte
y estable. SISKIN dice: "Las relaciones amistosas y la amistad de los hombres
soviéticos, tienen como fundamento ideolégico la consagracién a la causa del
comunismo, al Pueblo y a la Patria socialista. Una consagracién de esta natura-
leza refuerza la amistad, le da estabilidad y fortaleza y la prepara para afrontar
todas las eventualidades y a soportar todas las dificultades”. (pag. 252; SARIJA,
pags. 132-139; BOLDIREV, pag. 55, Antologia, pdg. 257; Breve diccionario,
pag. 182).

Los verdaderos amigos “'son severos e intransigentes consigo mismos, no
admiten falsedades ni egoismos, ni se apartan lo mas minimo de los grandes
ideales. La verdadera amistad no conoce arreglos con la conciencia, dobleces
ni divergencias entre las palabras y las obras” (SISKIN, 254; BOLDIREV,
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pags. 59-60).

La amistad se manifiesta en {a ayuda mutua a conseguir una verdadera
conciencia comunista: ‘‘sostiene, anima, ayuda a los amigos en el desarrollo de
la conciencia, de la critica y autocritica, de sus aptitudes”’. La buena amistad
—dice BOLDIREV— da 4nimo al hombre, le hace tener confianza en sus propias
fuerzas y en las de la colectividad, le impulsa a caminar con audacia y decision
hacia el objetivo prefijado, a fin de cumplir la mision que le ha sido impuesta
por la Patria. (Pg. 55; SISKIN, pag. 251; Breve diccionario, l.c.).

La amistad no consiste en la efusidon de palabras carifiosas. No significa
cerrar los ojos ante los defectos y la conducta antisocial del amigo. La méxima
“no traicionar al amigo’ es falsa, cuando se trata de una conducta nociva a los
intereses comunes. La amistad no debe degenerar en nepotismo, ni pasar por
alto los defectos reciprocos. (SISKIN, pags. 254-255).

CONCLUSIONES

Todas estas virtudes constituyen la estampa moral del verdadero hombre
soviético. Estas virtudes deben hacerse héabitos, modos normales y naturales
de vida. Para eso hace falta educar al pueblo en esta mentalidad. Y la educacion
es el principal cometido de! Estado, del Partido, de la familia y de los individuos.

Todas estas virtudes estan impregnadas de un fuerte y casi exclusivo
tinte social. No se mira tanto a los sentimientos del individuo, cuanto a su fun-
ciobn social. SISKIN describe asi la semblanza moral del hombre soviético:
"El criterio de valoracion moral del hombre soviético es su entrega a la patria
socialista; a la solidaridad internacional entre los trabajadores que combaten
por el brillante porvenir de la humanidad, por el comunismo. La conciencia
profunda del deber para con el pueblo y para con toda la humanidad progre-
sista, el amor a la patria y el odio a sus enemigos, el desinterés y el olvido de
si mismo en la lucha por la causa comun, el respeto a la dignidad del hombre y la
preocupacion por él, el amor al trabajo y al estudio, la disciplina, la actitud
defensiva respecto a la propiedad colectiva, la preocupacion por la familia, todas
estas exigencias, que dentro de la moral comunista tienen caracter més urgente,
han penetrado y adquirido estabilidad en la conciencia y en la conducta de
millones de hombres soviéticos, se han convertido en caracteristicas insepara-
bles de su semblanza moral; en otras palabras, se han convertido en cualidades
morales del hombre soviético. La tarea de educacidbn moral consiste precisa-
mente en lo siguiente: en transformar las normas de la moral comunista en
habitos y tradiciones, en cualidades morales de los combatientes y de los estruc-
turadores de la moral comunista’ (pag. 274)

2. La moral familiar.

El problema de la familia reviste un interés especial en las doctrinas mora-
les comunistas.

La familia es también un fendmeno historico y social. Y ha sufrido gran-
des evoluciones a través de los tiempos. Segin ENGELS la monogamia se im-
plantd con el régimen de propiedad privada, como consecuencia de la preocu-
pacion de transmitir los bienes por herencia. Por eso la familia reflejaba tam-
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bién el caracter antagénico de la sociedad dividida en clases. La mujer es pro-
piedad del marido, esta recluida en la casa al servicio del esposo, estd sometida
a la autoridad del varén. (Cfr. S. ANITUA, Ateneo, art. citado).

El socialismo propugna también el matrimonio mondgamo; pero la mono-
gamia se funda en una exigencia intima del mismo amor. De la familia comunista
estd excluido todo antagonismo y toda servidumbre de la mujer. (ANTOLOGIA,
400-408; Enciclopedia filosofica, vol.l. Mosc(, 1960, pag. 190).

Un estudio profundo de la familia en la ideologia comunista necesarfa to-
do un libro. Aqui nos vamos a contentar con exponer los rasgos principales. (Cfr.
CHARCEV, La naturaleza moral de la familia comunista, probl. fil. 1961, n.1.
pags. 125-126 y 129; BALAGUSKIN, La estructuracién del comunismo y el
desarrollo de las relaciones matrimoniales y familiares. Probl. fil. 1962, n.3.
pag. 31).

Ante todo la actitud ante la mujer es nueva (?) en el socialismo. El socia-
lismo reivindica para si haber establecido la verdadera igualdad de derechos en
el hombre y en la mujer. Ha libertado a la mujer de la esclavitud de la economia
domeéstica, al haber abolido de raiz la propiedad privada. En Ia base injusta del
capitalismo radicaba la degradacion de la mujer, considerada como mero instru-
mento de placer, que puede ser comprado con dinero y puede venderse con di-
nero. En la actitud precisamente ante la mujer es donde el var6n comunista debe
presentarse adornado de sus virtudes de seriedad, disciplina y dominio de sf
mismo. El lema del amor libre, como negacién de toda disciplina, seriedad y
responsabilidad, es caracteristico de la inmoralidad burguesa. El amor libre lo
entiende el comunista como libertad respecto a los cdlculos econémicos, a las
prohibiciones de los padres, o a los obsticulos religiosos. (Breve diccionario,
pag. 182; SISKIN, 257-258; Antologia, 69 y 420 ss; CHARCEV, 128; BALA-
GUSTIN, 32-34).

Precisamente con la abolicién de la propiedad privada, el comunismo ha
acabado con todos los matrimonios por conveniencia. Estos cdlculos pierden su
razdon de ser en una sociedad comunista. Y asi sblo se basan en el amor més
auténtico.

El amor para el comunista es algo estable, noble, que puede servir de fun-
damento a un matrimonio Gnico, estable, seguro, feliz para toda la vida, libre de
egoismo, basado en una verdadera amistad y una comprensién plena entre los
conyuges, cada uno de los cuales busca la felicidad del otro.

La moral comunista condena la ligereza en el amor, y no juzga digna de
este nombre a la pasidon pasajera que cambia de objeto constantemente (Breve
diccionario ibid; SISKIN, 258-262; CHARCEV, 127-128 y 131-132; antolog(a,
pags. 69-71; 420-439).

Pero este amor familiar no puede justificar que la familia se separe de la
sociedad, ni que el amor se anteponga a los deberes sociales. Y esto no ocurrird
en la sociedad socialista, porque el amor verdadero es también auténticamente
social: no es un sentimiento egoista y burgués. As( los conyuges deben estar
unidos por la identidad de sus convicciones comunistas, las cuales robustecen
precisamente su vida familiar. El egoismo, la visién estrecha de los intereses
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familiares, serfa inmoral como cualquier otro egofsmo. La familia debe abrirse a
la colectividad de modo que ésta llegue a convertirse como en una familia comun,
Asi, amor y deber se conjugan. El amor no es un mero sentimiento. Y el sentido
de responsabilidad, de preocupacién por el otro cényuge, de la educacién de los
hijos, es el que ha de defender a la familia de la volubilidad de los sentimientos.

Veamos ya las palabras textuales de los moralistas comunistas. “’Los calcu-
los materiales no juegan ya un papel decisivo para concertar el matrimonio y fun-
dar una familia. El fundamento del matrimonio ha llegado a estar constituido
por un gran amor y una comunidad espiritual profunda, que vincula entre s( al
varén y a la mujer, a los padres y a los hijos. De una manera especial el régimen
socialista ha hecho mucho por la mujer, la cual ha conseguido amplias facilidades
de unir maternidad feliz y vida matrimonial con una participacién activa en la
vida social. (BALAGUSKIN, pag. 31,35y 37).

El mismo autor dice en la pagina ultimamente indicada: “El amor y la
conciencia del deber social son dos bases fundamentales del matrimonio y de la
familia soviéticos” (Cfr. SISKIN, pag. 263; CHARCEV, pag. 130, 131).

Capitulo aparte merece el problema del divorcio. En el aspecto juridico
el Estado soviético ha modificado varias veces la legislaci6n al respecto. Desde
el punto de vista moral, los moralistas soviéticos ensefian que el divorcio no
siempre es inmoral. ENGELS admitia como legitimo Gnicamente el matrimonio
que se hizo y continta anclado sobre la base del amor. Por eso, en ocasiones el
divorcio puede ser beneficioso tanto para los conyuges como para la sociedad.

Pero estas palabras de Engels —advierten los autores comunistas— no hay
que entenderlas superficialmente. El afecto sufre frecuentemente alteraciones y
es facil recurrir a un tribunal en demanda de divorcio. Este, desde el punto de
vista moral, es siempre algo imperfecto. El tribunal deberia exhortar a los
cényuges a restablecer la armonra, insistiendo en el sentido de las responsabili-
dades y defendiendo los graves intereses de la sociedad. Solo podrfa conceder el
divorcio en el caso de que el matrimonio resultara pernicioso para los principios
de la moral comunista y no ofrezca esperanza de convivencia en comin, y de una
educacién cabal de los hijos, seguin los principios comunistas. Sin embargo en el
socialismo el caso del divorcio serd muy raro. Porque los conyuges tienen un
verdadero sentido de responsabilidad, viven intensamente los ideales comunistas,
han formado una voluntad enérgica, y han comprendido el sentido profundo de
la fidelidad en el amor (SISKIN 260-261; CHARCEV, 130-131; Antologra,
pag. 69).

El problema nuclear de la familia es la educacion de los hijos. Es este un
deber grave para con la sociedad. La familia goza de condiciones Unicas, para
llevar a cabo esta misién. Su influjo es contfnuo en los primeros afios, hay un
clima propicio de afecto, es posible una fiscalizaciobn contfnua de la conducta
de los hijos, y con estas prerrogativas sus ensefianzas, intervenciones, consejos
y apoyo moral tienen una eficacia maxima.

Ahora bien, esta educacion tiene que estar orientada segin los intereses
sociales. La familia debe proporcionar ante todo buenos ciudadanos, amantes
de {a patria y del trabajo. El estado tiene que suplir lo que no puede obtener
la familia. Y la politica educativa se orienta sobre todo a que también la madre
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pueda dedicarse al trabajo productivo. SISKIN dice: ‘‘La familia debe formar
en los hijos el amor a la patria, al pueblo; el arte de subordinar los intereses oer-
sonales a los comunes, de luchar y de superar las dificultades en cualquier terreno.

No debe permitir que la educacién de los nifios adquiera carécter antisocial
y se oriente en contra de los intereses sociales. Los padres, estdn obligados a
adoptar toda clase de medidas para inculcar en sus hijos el respeto a los intereses
sociales y a las normas de la convivencia socialista. En esto consiste el deber
civico y moral méas grave de los padres para con la sociedad y para con los hijos”
(pag. 269; Cfr. 270-271, CHARCEV, 132-135; BALAGUSKIN, pag. 37).

El comunismo suefia con una familia ideal. En el aspecto material, el co-
munismo acabard con la economia domeéstica y la servidumbre de la mujer.
Para ello aumentardn los servicios de primera necesidad organizados colectiva-
mente: pedagogos especializados, servidores domésticos comunes que hagan la
limpieza, ampliacién de jardines de infancia, etc.

De ahf que la mujer pueda participar también en el trabajo productivo.
Por otra parte el comunismo insiste en la conducta respetuosa, igualitaria, fiel
del esposo para con la esposa y los hijos. De esta manera, la familia llegard a
una solidez y a una pureza jamas antes sofiada. (SISKIN, 267, BALAGUSKIN,
31,35y 37).
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vill
LUCHA CONTRA LAS SUPERVIVENCIAS DEL PASADO

Para los comunistas toda transgresion de la nueva moral comunista, se debe
a supervivencias del talante burgués.

E! comunismo es la doctrina del futuro, del progreso, de la sociedad nueva.
Por eso la superacion de todo lo antiguo es un verdadero valor moral. Y la
lucha contra todo lo antiguo es un deber del comunista. Y esto en todos los
campos: en el cientifico, en el econémico, y en lo moral. Asi como la naturaleza
va evolucionando, ha de ir evolucionando también el hombre al compas de las
leyes evolutivas de la historia. Estancarse es traicionar a la historia.

Los autores comunistas no ofrecen un tratado sistemético de las supervi-
vencias, que equivalen a los vicios de nuestra moral. Pero no dejan de aludir a
ellas en todos sus escritos morales y politicos. Porque las supervivencias del
pasado existen e inficionan adn la mente de los hombres: de los labradores,
obreros, empleados. (SARIJA, Algunas cuestiones de la moral comunista, Mosct,
1951, pag. 191).

Muchas supervivencias se oponen directamente al principio del colectivis-
mo. Asi:

a. El egoismo y el individualismo
“El hombre que sblo piensa en si, confiriendo a su propio yo, el puesto
que corresponde a la colectividad; no es moralmente perfecto.

El apartamiento de la colectividad deforma el caracter del hombre y engen-
dra presuncién, arrogancia, soberbia, envidia y vileza”. {SISKIN, 154).

El egoismo puede manifestarse en la vanagloria y en la satisfaccién de si
mismo: en el olvido de que una parte notable del mérito en los éxitos personales
obtenidos en cualquier terreno corresponde a la colectividad. El procurar hacer
carrera, el oportunismo, el servirse en servicio personal del prestigio de un uni-
forme o de un puesto en la sociedad, no son sino egoismo e individualismo. El
hombre vuelve a su mentalidad de pequefio burgués. (SISKIN, La dignidad per-
sonal y el honor del hombre soviético, Probl. fil. 1962, n.4. pags. 116-121;
FRANCEV, EI colectivismo socialista y la formacién de la personalidad, probl.
fil. 1961, n.5, pags. 42-43).
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También se perjudica a la colectividad cuando no se denuncia algin
desorden peligroso o se ponen obstaculos a la critica y a la autocritica.

Las transgresiones contra la propiedad colectiva, el hurto, la dilapidacion,
la falta de cuidado en el uso de las maquinas, etc., son también contrarias al
principio del colectivismo.

Asi mismo el instinto de propiedad privada, persistente atn en el ansia de
poseer cosas propias, como son casitas de campo, maquinas oreocupacioén cons-
tante y excesiva por la economia individual. (KAREVA, El derecho y 1a moral
en la sociedad socialista, Praga, 1953, pags. 109 y 114-115; Breve diccionario,
Las supervivencias del capitalismo en la conciencia de los hombres, p. 365;
SARIJA, 191, SISKIN, 194 y 198; MICHAJLOV, El colectivismo, principio
moral del estructurador comunista, probl. fil. 1962, n.1. padg. 143; ARCHAN-
GEL 'SK|J, El ideal moral comunista, probl. fil. 1961, n.11, pag. 132).

También es contraria al principio del colectivismo la antigua actitud
respecto al trabajo: el parasitismo, la holgazaneria, la chapuceria, 1a indisciplina
laboral. El que intenta trabajar lo menos posible, el que da al estado menos de
lo que puede y toma de é mas de lo que debe, el que no es competente en su
trabajo, todos estos, son verdaderos anticomunistas. Y esta transgresion es
maés grave, cuando la cometen los dirigentes. (SISKIN, 197-198; KAREVA, 150;
Breve diccionario, 365).

b. Conductas antihumanas

Es antihumano cuanto deprime la dignidad del hombre: la opresién del
individuo, la indiferencia y el burocratismo oficial. EIl hombre no debe conver-
tirse en nimero del aparato administrativo.

El que escarnece y calumnia a los demas, el que es hipdcrita y adulador,
santurrén y delicuente, estafador, irresponsable en su familia con una actitud
inmoral, inhumana e injusta para con la mujer y los hijos, falta contra el huma-
nismo comunista. Esta actitud seria especialmente grave, cuando una sociedad
no fuera plenamente sensible a los problemas de sus miembros en momentos
dificiles y obligar asi a éstos a buscar el consuelo en la religibn y en sus minis-
tros’”’ (SISKIN, 233-239; SARIJA, 191-192; FRANCEV. 45; VOLCENKO, La
conciencia segin la ética marxista-leninista, probl. fil. 1962, n.2. pag. 143: Anto-
logia, pag. 70).

c. Transgresiones contra otros principios de la moral comunista.

Otras transgresiones van contra el principio del patriotismo e internaciona-
lismo soviético, contra la amistad que tiene que haber entre los pueblos de la
URSS. Estas transgresiones son el nacionalismo, el chauvinismo y el cosmopo-
litismo.

El nacionalismo tiende a la exaltaciébn de la naciébn propia por encima de
las demds, a dar preferencia a los intereses de la propia nacién con respeto a
los intereses del socialismo internacional. Piensa en la revolucion de Hungrfa.
Este nacionalismo debilita una de las fuerzas mas importantes para el triunfo
de la causa socialista. Es inmoral toda manifestaciéon de orgullo nacional, de
avaricia, de cerrazon y aislamiento en las relaciones internacionales. La exalta-
cion de la cultura capitalista es también una transgresién contra el orgulio del
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ciudadano soviético. Esta advertencia va sobre todo para los jévenes, demasiado
curiosos por las modas occidentales y por los adelantos de las naciones capitalis-
tas. (KAREVA, 1560-151; SARIJA, 191; SISKIN, 221-222; Breve diccionario,
pag. 365; Antologia, pag. 48; VLADIMIROV, Reglas fundamentales de la vida
social, probl. fil. 1960, n.6, p. 143).

Las transgresiones mas graves contra el patriotismo y el internacionalismo
soviéticos son 1a alta traicién y la- contrarevolucién. La alta traiciébn es la trans.
gresidbn més grave de la moral comunista y de la ley soviética, ya se haya consu-
mado directamente, ya se haya solamente favorecido por la falta de vigilancia,
ya haya sido cometida por imprudencia o por falta de consideracion.

Actos contrarevolucionarios son todos aquellos que “tienden de un modo
u otro a impedir la estructuracion del socialismo, a destruir las conquistas de
los trabajadores y a favorecer el asedio del enemigo capitalista, para establecer
el capitalismo’” (KAREVA, 124; SISKIN, 135, 245).

En el campo tebrico son contrarevolucionarios el REVISIONISMO, que
pone en tela de juicio los grandes principios comunistas expresados por sus
clasicos; y el DOGMATISMO, que impone obligaciones sin contar con las direc-
trices del Partido.

En el campo practico son contrarevolucionarios los grupos anti-partido,
que tienen por lema: ““El culto a la personalidad’’.

El revisionismo quita a la revolucibn comunista su verdadera alma. Sostie-
ne que la Unica reforma valida ha de hacerse a través de un régimen parlamenta-
rio, rechazan el poder y la dictadura del proletariado. El marxismo-leninismo
no rechaza las reformas y los métodos parlamentarios, pero afirma que no se
debe renunciar a la meta Gitima: la destruccién del capitalismo y la instauracién
de la dictadura del proletariado.

Los revisionistas pretenden hacer creer a los trabajadores que es posible
la conciliacidbn y colaboracibn entre el capitalismo y el socialismo. Su ilusién
se plasma en el lema: “CAPITALISMO POPULAR"”. Corrompen a los obreros
ensefidndoles a interesarse por el s6rdido interés individual y concediendo ciertas
ventajas a la aristocracia de los obreros. De esto se acusd sobre todo a KRUCEV.
{(JAKUNSENKO y PUNDA. Contra la ideologia del revisionismo contempors-
neo, probl. fil. 1958, n.4, pag. 171; Breve diccionario, art. Reformismo, pégs.
416-417; PLATKOVSKI|J, E| partido de los estructuradores del comunismo,
probl. fil. n.8. pag. 21).

En cuanto al DOGMATISMO no podemos pasar por aito el “culto a la
personalidad’’, por el que fué condenado STALIN después de su muerte. Rei-
vindicando para si el monopolio en las cuestiones ideoldgicas —dice la requisi-
toria— Stalin ha menoscabado la autoridad del Partido y de los clasicos del
Marxismo-leninismo. Ha caido en el dogmatismo, en la exposicibn esquematica
de las tesis del materialismo dialéctico e histdrico, distanciando en la practica
de las masas y del pueblo esta ideologia vital y progresista. E! partido no se ha
identificado nunca con Stalin y ha seguido su camino progresista. (Cfr.: El
XXIt Congreso del PCUS y la misién de la filosoffa soviética, probl. fil. 1961,
n.11. pag. 5; El trabajo ideolégico un arma potente en la lucha por el comunis-
mo, probl, fil. 1962, n.1. pags. 9-11).
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Este dogmatismo, filosofismo, sectarismo alejan las doctrinas revoluciona-
rias de las masas y degeneran facilmente en ideologias aventuradas no ortodoxas.
Y estos grupos pueden romper en el interior del partido la disciplina necesaria,
anulando asi su fuerza. Los intelectuales muy personalistas, que no acatan las
directrices del Partido por culto a la personalidad, son serpientes venenosas.
(Citas arriba sefialadas).

d. Otras transgresiones més menudos.

Ocasionalmente los autores soviéticos sefialan adn otras pervivencias del
pasado que irrumpen en la vida cotidiana: la groserfa, la infidelidad y la incuria
en la vida familiar. Se condena el divorcio consumado por causas fatiles, porque
debilita la vida familiar., La calumnia, la vanagloria, la mentira. Esta es la més
grave, porque se intenta engafiar al Partido.

Sin embargo el sentido del precepto ‘no mentir’’, no debe tomarse abso-
lutamente. En algunos casos- —cuando decir la verdad fuera perjudicial a la causa
del comunismo— es deber moral no sélamente no decir la verdad, sino incluso
mentir.

Incluso otras transgresiones como el homicidio, el fraude, etc., son llama-
das supervivencias, porque en el régimen comunista no pueden nacer natural-
mente. (KAREVA, 150).

{Cudles son las causas de estas supervivencias? Porque si en la sociedad no
existieran las causas de estas transgresiones, no podrfan éstas existir. Y en la
estructuracion de una propiedad colectiva no hay lugar para ellas.

La causa fundamental es que la conciencia de los hombres evoluciona
mucho mds lentamente que la evolucién de la base econémica, en que se funda.
Por eso, ain cuando se haya transformado ya la base econ6mica, aiin perviven
los rasgos de la conciencia burguesa anterior,

Ademés que siempre hay saboteadores, la propaganda capitalista ha inun-
dado el mundo, y existen todavia muchas naciones capitalistas que influyen en
la mentalidad de todos los hombres, mediante los medios de difusién, que hoy
son incontrolables: radio, television, revistas, canciones, musicas, etc.

Por eso ha de haber una vigilancia estrechfsima. El estado ha de velar por
la educacién de todos, y especialmente de los jdvenes. Cuando un grupo de
ciudadanos responsables y bien formados tengan conciencia de su papel histérico
y corrijan sin contemplaciones todas las manifestaciones de tales supervivencias,
estara el comunismo en el camino seguro de su victoria.

CONCLUSION

Hemos expuesto el contenido de la ética comunista. En general hemos de
decir que es una ética SOCIAL y TERRENA. Pero dejamos para la tercera parte
su valoracién.
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SEGUNDA PARTE
VALORACION CRITICA DE LA ETICA COMUNISTA

INTRODUCCION

Es facil caer en un superficialismo contraproducente al valorar la ética
comunista. No hemos de juzgar tanto los casos concretos, como los mismos
principios en los que se basa. Decir que el comunismo aplasté violentamente
la revolucién popular de Hungria puede ser un argumento fuerte propagandfs-
ticamente, pero que no afecta a la doctrina misma del comunismo. Porque
todo aquel que traiciona al comunismo es antipatriota en el sentido comunista
de la palabra. Y es preciso combatir duramente las pervivencias del capitalismo
pasado. Decir que en Cuba nadie se puede fiar de nadie, es algo que nos repugna
en nuestra mentalidad burguesa, pero es una consecuencia de la responsabilidad
comunista, que deben tener todos los militantes. Decir que la familia se ha des-
truido en China, s incomprensible para nuestra mentalidad burguesa, pero la
verdadera familia debe tener prespectivas sociales y el amor no debe degenerar
en mero sentimentalismo egofsta y burgués. Decir que los intelectuales no tienen
libertad de pensamiento es juzgar esta libertad con nuestra mentalidad, pero
nuestro culto a la personalidad es egoista y cerrado. Y asi{ podrfamos seguir
juzgando casos concretos. Por otra parte no podemos negar que nuestra forma-
cion ha pecado de demasiado egofsta y hemos olvidado un poco nuestra funcién
social y asf hemos convertido nuestra personalidad en un idolo, que se ha hecho
a veces voraz e inhumano, como aquél Dios Moloch ante quienes se sacrificaban
vidas inocentes. ¢{No ha sido inhumano el liberalismo egofsta y capitalista del
siglo pasado? ¢no es el comunismo una reaccidn contra una opresién injusta?
El ideal comunista parece una liberacién.

El comunismo tiene muchos adeptos, porque su ideal es algo fécilmente
aprehensible, incluso para los mds sencillos. Promete una felicidad natural, no
sobrenatural ni ultraterrena. Su fin es algo que se ha de conseguir en esta tierra
v en plazo no demasiado lejano.

El comunismo halaga al hombre, porque conffa en él. El hombre es bueno;
las desviaciones y las opresiones han nacido de hechos circunstanciales, de la
implantacion del régimen capitalista, y cuando éste haya fenecido, volverd a
reinar la felicidad.
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Por otra parte, el materialismo dialéctico parece basarse en datos concretos
y no necesita demasiadas teor{as intrincadas.

Exige ciertamente sacrificio y dureza, disciplina y obediencia ciega, pero
de una manera transitoria y para un fin de libertad total.

El materialismo comunista crea una mistica, aunque terrena. Y por eso
exige la entrega de todo el hombre. En esto se parece a una religién. Idol4trica
si se quiere, pero que tiene un idolo celoso y ciertamente atractivo. No podemos
tachar al comunismo, sin mas, de absorbente. También lo es el catolicismo.
Lo que habrd que discutir, es si su fdolo merece la pena. Si su idolo no es idolo,
sino un dios —aunque terreno— las exigencias del comunismo estan justificadas,
Veamos el paralelismo con nuestra religién, que también es absorbente.

El comunismo dice que el amor a la Patria se puede y debe trocar en lucha,
cuando esta patria no es socialista, sino capitalista. Sencillamente en este caso el
pedazo de tierra que nos vi6 nacer, no es una verdadera patria ni objeto de amor,
porque en ella los proletarios son oprimidos. De la misma manera arguimos noso-
tros en el catolicismo: la autoridad en cuanto tal es sagrada, pero si ésta manda
algo injusto y algo contra Dios y su ley, hay derecho a la rebelién y a la desobe-
diencia. Y los mértires fueron sacrificados, por no obedecer a las leyes idolétricas
de Roma.

La familia exige amor; pero este amor no debe ser egofsta, contra los inte-
reses sociales —dice el comunismo— e incluso los hijos deberdn velar por el buen
comportamiento social de sus padres y de lo contrario tendrin que denunciarlos.
Esto parece inhumano. Pero, éno dijo Cristo también que “‘quien ama mas a su
padre o a su madre, 0 a sus hermanos o a sus hermanos o a sus hijos, que a mf,
no es digno de m(?”’. Y asi decimos que el hijo ha de seguir su vocacién, incluso
contra el parecer de sus padres porque éstos se oponen a la voluntad de Dios.
Y la madre o el padre habrdn de echar de casa a sus hijos corrompidos, porque
no pueden colaborar con la vida perversa de los hijos.

Asi podriamos seguir poniendo ejemplos paralelos. Las exigencias cristia-
nas son tan drésticas 0 més que las del comunismo. Porque se basan en las exi-
gencias del Absoluto. Ahora bien; ¢El materialismo dialéctico es la ciencia de
lo Gnico Absoluto y por ello impone estas exigencias también absolutas? He ahf
el problema de fondo. No basta con estudiar los preceptos del comunismo y ver
si son humanos o inhumanos en si, sino que debemos estudiar los principios de
donde dimanan estos preceptos. Si el principio es valido, tendremos que admitir
los preceptos por duros que nos parezcan y por incomprensibles que sean a nues-
tro talante burgués. Solo si el principio es invalido, podremos con razon rechazar
€sos preceptos.

Y no podemos negar que a primera vista el comunismo parece mas realista
que nuestra religion, que se basa en la fe de lo desconocido y en la esperanza de
lo ultraterreno. El ideal comunista parece mas humano, mas cercano, mas asequi-
ble, més sencillo. Y lo puede captar facilmente la gente popular y sencilla, que
no se preocupa demasiado de ideologfas, sino que quiere cosas concretas. Y a
esta gente oprimida no le importa mucho exigencias duras, si las comprende
como camino necesario hacia una liberacién. La gente oprimida esta acostumbra-
da a sufrir. Y a sufrir sin esperanza, o con una esperanza ultraterrena un tanto
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problemética. Si ahora no se le oculta el sufrimiento que ha de abonar la nueva
sociedad, pero se le pone un ideal comprensible, que haga disculpable tal sufri-
miento, los oprimidos abrazardn con gusto todos los sacrificios. Ellos seguirén
oprimidos durante un tiempo —con una opresién quizd no més dura que la que
ahora tienen— pero sus hijos o sus nietos viviran felices.

1. Directrices generales para la valoracién critica del comunismo.

Antes de meternos a criticar cada uno de los principios comunistas expues-
tos més arriba, vamos a dar sindpticamente unas cuantas indicaciones, nacidas
en lo que llevamos visto en nuestra asignatura. Serédn puntos de vista nada més,
para que cada quien haga su inicio.

a. El comunismo se basa en el ser social del hombre.
Apliquese por tanto cuanto dijimos de las éticas sociales.

b. Es una ética utilitarista y materialista.
Apliquese la critica del eudemonismo. Y los principios de la sicologia y de
la teodicea, para juzgar el materialismo y el ateismo.

c. El hombre estd subordinado a la evolucidbn de la materia y a la base
economica.

Véase, si esto coloca al hombre en su verdadero lugar, de clispide de la
creacion o le subordina a la economf{a.

d. Por basarse en la evolucién historica defiende una moral relativista.

e. Contempla la historia de la humanidad bajo el prisma de la evolucién,
que sigue siendo una hipotesis.
Ver el juicio del evolucionismo dado en Teodicea, sus |imites y sus razones.

f. Sueiia con un hombre nuevo de acuerdo con las futuras estructuras
economicas.

Véase si es posible pensar en una mutacion substancial de 1a misma natura-
leza humana.

g. Encierra al hombre y su felicidad en un horizonte humano y terreno.
Véase si esto es posible a la luz de las antinomias, que estudiamos en
Teodicea.

2. Los principios de la ética comunista.

a. ¢Es la ética comunista verdaderamente cientifica?
Esta es la pregunta preliminar més importante.

Como deciamos mds arriba, si la concepcién materialista de la historia es
verdadera, las otras ideologias son auténticamente idealistas. Y, por tanto, tam-
bién la idea de Dios serfa una ilusién y consecuentemente la religién. Si la histo-
ria progresa verdaderamente por la lucha de clases, todos los preceptos morales
que se opongan a esta lucha, son dafiinos, idealistas y reprobables. El amor
universal serfa una norma hipdcrita. Y el comunismo se basa en un ideal realista.
El colectivismo es necesario y natural, y los medios para llegar a é| estan justifica-
dos; el humanismo socialista es un verdadero humanismo, y la concepcién de la
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conducta humana es objetiva.

Pero, ¢{es verdadero el materialismo dialéctico? éestd comprobado cienti-
ficamente?

Notemos que los comunistas al hablar de su teoria cientifica no-usan este
nombre en el sentido de los positivistas. Ellos no prueban su materialismo, como
si fuera un problema de fisica. Ciencia en su terminologia no equivale a ciencia
natural, comprobable en el laboratorio. SADOVSKIJ sale al paso de esta incom-
prension de los criticos catdlicos “Las afirmaciones de los criticos catblicos del
marxismo acerca del cardcter cientffico especulativo de éste, se funda en la
concepcion positivista de la ciencia. Segun el positivismo, todo aquello que no
aparece como pura experiencia, como mero hecho comprobable, constituye la
especulacién y la metafisica ... El método marxista es opuesto al método posi-
tivista; el marxismo es verdaderamente cientifico precisamente porque nada
tiene que ver con el método positivista, el cual, cuando habla de ciencias sociales,
se limita a acumular arbitrariamente meros hechos carentes de vida, tomados
desde fuera de la vida en evolucién y desde fuera de la lucha de clases’’ (Los
marxistas franceses responden a los criticos catélicos del marxismo, probl. fil.
1958, n.1. p4g, 129).

El marxismo es una verdadera filosofia. Pero es cientifico, porque se basa
en la realidad y en la verdad objetiva, no en principios abstractos, idealistas, me-
tafisicos, PROKOF * EV lo dice: "La ética comunista es cientifica porque se basa
en el materialismo dialéctico e histérico, porque estd estrechamente vinculada
a la vida y a los hechos, y expresa objetivamente los intereses de la sociedad: me-
jorar la vida y estructurar el comunismo’. (Caracter antihumano de la moral
religiosa, probl. fil. 1959, n.9. pags. 33-34; SVARCMAN, El neopositivismo es
el que destruye la ética, probl. fil. 1961, n.1, pég. 71).

Por tanto, el marxismo es cientifico, porque se basa en el materialismo
dialéctico e histérico. Y esto constituye la Unica realidad objetiva, tal como
aparece a lo largo de la historia. Por lo demas, de este presupuesto deducen
los marxistas verdaderas conclusiones filosoficas. Luego lo que hemos de dis-
cutir en primer lugar es ‘‘si el materialismo dialéctico’’ es verdaderamente cien-
tifico, si se apoya en el estudio de la historia y si es la Unica explicacién posi-
ble de los hechos histéricos.

b. En que hechos se basa el materialismo historico.
Todos los autores comunistas lo admiten como postulado incuestionable;
pero, ¢En qué se funda?

Lenin apela a la autoridad de Marx. Y écémo descubrié Marx la realidad
del materialismo histoérico y de la lucha de clases?

Lenin mismo nos da la explicacién (obras de Lenin, vol. 1, pags. 123-124).

Marx ha observado a lo largo de 25 afios completos, una estructuracién
econémico-social —el liberalismo inglés— y ha esbozado una andlisis minucioso
de las leyes de su funcionamiento y de su evolucién, estudiando profundamente
las relaciones econémicas entre los miembros de la sociedad inglesa. Ha visto
cbmo se ha originado el industrialismo y el capitalismo, desembocando en dos
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clases antagonicas: burguesia y proletariado. Poco a poco el capitalismo ha
ido incrementando su produccién y se ha visto obligado por la competencia a
ampliar los campos del capital con la creacién de sociedades an6nimas. De esta
manera el capitalismo va cavando su propia tumba, al ir haciendo juntamente a
la propiedad de algin modo colectiva. Ya no hay grandes propietarios, sino
accionistas. El capitalismo va hacia el colectivismo por su mismo impulso natu-
ral. He aqui la base cientifica del materialismo dialéctico segan Marx, interpre-
tado por Lenin.

Engels, por su parte, descubre el origen social e historico de la moral en el
hecho comprabable de que la aristocracia feudal, la burguesia y el proletariado
han creado y mantienen sistemas morales diversos (antologfa, pags. 12-177,
citando el Anti-Dihring de Engels).

La ideologia de Engels estd desarrollada por Garaudy, escritor comunista
francés contemporaneo. La esclavitud, la servidumbre, el trabajo asalariado han
creado una moral, que refleja el dominio de la clase prepotente, queriendo impo-
ner sus valores y defenderlos. Asi —segin Garaudy—, Platén ensefia la sumisién
de los trabajadores a la aristocracia, comparando a los primeros con la vida vege-
tativa y el instinto de fuerza, y a los segundos con la Nous o razén. En Tomaés
de Aquino el paralelismo con Platon es evidente: los siervos se subordinan a los
duefios y éstos a Dios, que es la razén universal. Mas tarde la burguesia ha entro-
nizado el culto a la razdén abstracta, intangible, inaccesible, similar al destino de
los antiguos y a la providencia de los cristianos. En definitiva toda clase tiende a
imponer sus valores y a defenderlos acudiendo a una metafisica racional o reli-
giosa. “Luego que una clase, al llegar al poder, ha impuesto su régimen y sus
leyes, trata de sustraer ese régimen y esas leyes a la discusién, ddndoles una in-
vestidura metafisica, religiosa o “’racional’’ mediante un sistema moral adecuado”
(1l comunismo e la morale, 1949, pag. 45).

Sinceramente creemos que los marxistas caen en la misma falta, que Ga-
raudy inculpa a los demas, Ellos también imponen su moral y dejan la discusién
del materialismo dialéctico como intangible. Desde luego, es intangible dentro
del campo comunista, porque esto supondrfa ‘‘culto a la personalidad”, indisci-
plina y formaciébn de grupos anti-partido. Pero veamos nosotros si los hechos
aducidos bastan para fundamentar cientificamente una teor(a.

c. Estos hechos son insuficientes para avalar toda una teorfa de la historia.
Porque Marx sblo estudié el estado de una sociedad mercantil concreta
durante 25 aflos y enfocada s6lamente bajo el aspecto econémico.

Engels estudia una sociedad ya antigua: feudalismo, burguesfa. Y de ahf
deduce toda una filosoffa sobre el origen de la moral.
Garaudy explica muy arbitrariamente la historia de la filosof(a.

d. Los hechos avalan y fundamenta cientificamente una teoria, cuando
solo puede explicarse en conformidad con dicha teoria.

Si hay otras explicaciones también razonables de los mismos hechos, una
teoria unilateral no estd exigida por éstos, sino que se presupone de antemano.

Ahora bien; éla diferencia y la lucha de clases y el antagonismo entre
ellas nace necesariamente del capitalismo? ¢O el abuso de los capitalistas?
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¢EI capitalismo es injusto, o puede ser justo, y los injustos son los capitalistas?
En este caso: ¢Es preciso raer de raiz el capitalismo o hay que ordenarlo de ma-
nera que no haya lugar a las injusticias? ¢Si el hombre se emborracha, porque
existe el vino, hay que prohibir la produccién de vino o hay que regular su uso?
¢Es malo el vino o su uso inmoderado? ¢Sdlo se puede construir una sociedad
justa DESTRUYENDO la sociedad vieja injusta, o también se podra hacer,
superando estas injusticias, con la colaboracién fraternal de todos? ¢Es necesa-
rio destruir las dificultades, o basta con superarlas? Y ¢qué es méds humano,
superar o destruir?

La moral cristiana mas que de antagonismo radical de clases, hablarfa de
conflicto de intereses, que cesard tan pronto como se haga justicia y haya cari-
dad. Entonces los hombres impulsados por su fraternidad natural llegaran a una
colaboracién humanamente solidaria y cristianamente fraterna.

Lo mismo podriamos decir del relativismo moral de Engels. Las diferen-
cias que encuentra en las diversas épocas son muchas veces accidentales y no
siempre esenciales. Aparece a todo lo largo de la historia, un patrimonio moral,
que llamamos moral natural o ley natural. Y asi los problemas en nuestras
primeras tesis, apoyandonos en el Folklore y en la literatura de todos los tiem-
pos. Mds aan, vemos que el comunismo da un horizonte distinto a los mismos
preceptos de fa moral universal: fidelidad, laboriosidad, patriotismo, etc. Las
normas valen también para el comunismo, aunque las haya revestido de un tinte
especifico. Luego también el comunismo hereda el patrimonio moral de todos
los tiempos, al menos en gran parte de sus preceptos.

Las interpretaciones de los sistemas filosoficos morales, tal como los hace
Garaudy, son forzados. Y no creemos justa, y parece apribrica la condenacién
de todos los sistemas filos6ficos del globo y de la historia, por el mero hecho de
no ser comunistas. Esto parece ya presuponer gratuitamente como (nicamente
vélido al comunismo.

Asf, por ejemplo, la doctrina moral de Platén no nace de la division tripar-
tita que hace de la vida humana: principio vegetativo, sensitivo y racional, que
puede aplicarse a la sociedad, como si esta fuera un animal vivo, que estuviera
dividida en tres partes o principios vitales: principio vegetativo-agricultores,
principio sensitivo-militares, principio racional-filosé6fico, gobernantes. Esta
interpretacion de lg moral platénica es inexacta. Entre la divisién de la sociedad
y la del individuo, hay una cierta analogia; no igualdad. (Cfr; para el estudio de
la filosofia y moral platbnica, STEFANINI, art. PLATON, Antologfa filosoffa,
vol. I, Mildn 1954, péags, 230-268; HIBSCHBERGER, Historia de la Filosofia,
vol. I; y cualquier otra enciclopedia filos6fica. Ningin especialista en Platon
mantiene la interpretacién de GARAUDY).

Menos aln se puede urgir el paralelismo de Santo Tomds con las doctrinas
politicas de Platén. Por otra parte, la moral cristiana, tal como la hemos estudia-
do nosotros, condena seriamente y no sblo por hipocresia todo egoismo, irra-
cionalismo e injusticia. Y para ello nos basamos en la razén, pero noen una ra-
26n abstracta e idealista, apriorica y aérea, sino en la raz6n fundamentada en la
realidad. Casi podriamos decir que, para quienes entienden nuestros argumentos,
la mayorfa de las veces parece que estos fluyen del mero sentido comin. Aunque
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también es verdad, que cuando nos metemos en laberintos filos6ficos el sentido
comtin parece menos comin que los demés sentidos. Y el mejor aval de una filo-
soffa es que concuerde y justifique las conclusiones del sentido comun. Cuando
hay conclusiones que no sabemos de donde proceden, aéreas y sutiles, empeza-
mos a creer que dicha filosofia es producto de una mente calenturienta. Pero
creemos que esto no sucede en nuestra filosofia fenomenoldgica, que se basa
en los datos inmediatos de conciencia y en su andlisis objetivo.

De la misma manera nos parece exagerado y apriérico condenar de hip6-
critas, idealistas, inhumanas y anticientificas a todas las ideologfas no comunis-
tas, por el mero hecho de no ser comunistas. Esto presupone ya aceptado de
antemano el principio del materialismo dialéctico e histérico, que no esté sufi-
cientemente probado, como indicamos mas arriba.

Mas aan, los hechos aducidos por los marxistas no prueban fehacientemen-
te la verdad del materialismo dialéctico; incluso llegan a probar algunas cosas,
que parecen contradecirlo. El punto crucial del materialismo dialéctico estd en
la aparicion del espiritu humano, ese “salto dialéctico” desde el animal superior
al hombre.

Segin el materialismo dialéctico dicho salto se habrfa producido por el
trabajo y la produccién del primer instrumento. Ahora bien: la produccién del
primer instrumento de trabajo supone ya en su fabricante la idea ejemplar del
instrumento, la aptitud de éste para el efecto que se pretende, etc. Y este cono-
cimiento separa ya al hombre del animal. Luego el hombre no se constituye
como tal por la produccion del primer instrumento, sino que es preciso que sea
ya hombre, para que lo pueda construir. Antes de que trabaje el hombre, debe
ser hombre, para que pueda en realidad trabajar. De esta manera el trabajo, la
economia basada en el trabajo, no son causas, sino efectos de la inteligencia, a
la cual suponen como razén Gltima de su misma posibilidad. La economfa no
es, pues, 1a base del hombre y de su ideologfa, sino el efecto de ella. El progreso
econbdmico, cultural, técnico, etc, sblo ha podido tener lugar, porque el hombre
ha comprendido con su inteligencia las leyes de Ia materia y de las cosas. Cierto
que la economia condiciona también las actividades del hombre, pero esto no
quiere decir que las cause, sino que las condiciona u ocasiona. De la misma ma-
nera que el conocimiento sensible condiciona el conocimiento intelectual. El
genio militar de Napole6n no se habria manifestado, si no se hubieran dado las
condiciones polfticas de Europa; pero tampoco Napoleén habria sido Napoleén,
a pesar de estas condiciones, si no hubiera tenido un verdadero genio guerrero.
Un idiota, por mucho que trabaje en un ministerio de economia, jamas resultara
un economista. Las aptitudes humanas se manifiestan y cuajan en las circunstan-
cias favorables, pero no son causadas por ellas. El genio pobre jamés pasara de
ser una medianfa, por falta de medios; pero el idiota rico jaméas dejara de ser
idiota. Hay algo en el hombre que no depende de la economia.

Por eso debemos juzgar equilibradamente el parrafo de la obra oficial del
Marxismo; (Principios de la filosofia marxista, Moscd, 1959). ’El hombre proce-
de de la naturaleza profundamente evolucionada de antepasados muy semejantes
a los simios; sin embargo la conciencia de los primeros hombres era muy primiti-
va. La conciencia (inicamente se ha desarrollado en el trabajo, en la produccién
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social y gracias a la produccion. En cierto sentido, ha sido el trabajo el que ha
dado origen al hombre mismo y a la sociedad humana. Desde el momento en
que el trabajo se ha convertido en la fuente de la existencia humana, ha comen-
zado la historia de la sociedad humana’’ (pags. 371-372; SARIJA, p. 48 ss).

Algo parecido podriamos decir del ATEISMO CIENTIFICO comunista.

Los marxistas dicen que ya Kant di6 el golpe de gracia a las pruebas de la
existencia de Dios. Pero ellos mismos rechazan como idealistas los principios
gnoseologicos de Kant. Y si rechazan los principios, no pueden légicamente acep-
tar las conclusiones.,

Por otra parte, el materialismo dialéctico admite algunos principios, que
llevados a sus Gltimos consecuencias, nos llevan a Dios. Asi por ejemplo, la ley
de la unidad y antagonismo de los contrarios, que es el método evolutivo del
materialismo dialéctico. Los contrarios tienen que surgir como dualidad, desa-
rrollarse a través de la diversidad y de la oposicion, hasta llegar al momento
critico de la mutacién superior. Ahora bien, si aparecen como esencialmente
mutables, abocados a una perfeccidn que ahora no tienen y en la que van a
convertir la perfeccion de ahora, que en cuanto tal es caduca, aparecen necesa-
riamente como algo contingente, que no tiene razén de ser en si mismo. Luego
exigen una causa suficiente, ya que existen, Y esta causa suficiente ha de estar
fuera de su propia realidad y transcendiéndola.

También exige causa suficiente, la reciproca vinculacién ordenada de los
mismos contrarios que se condicionan. El orden exige una inteligencia ordena-
dora distinta de la misma cosa ordenada. La misma obra citada poco més arriba
concede que en la naturaleza nada es causa sui. {principios de la filosofia marxis-
ta, pags. 193-194). Y sin embargo ha de reconocer que en la naturaleza hay una
aptitud para un fin (pag. 203-204). Es preciso l6gicamente encontrar la razén
suficiente de esta aptitud.

Por otra parte, como demostramos en la Teodicea, la religién es un factor
de la historia humana. Y el materialismo dialéctico no demuestra que la religion
dependa exclusivamente de los factores econémicos.

La sicologia profunda llega a demostrar que la religién es un arquetipo
original de la psiqué humana.

En particular nos parece gratuita la condenacién total de la religién cris-
tiana. Esta condena toda injusticia venga de donde provenga, y especialmente
anatematiza el servirse de motivos religiosos para implantar una opresion.
El materialismo histérico estd lejos de demostrar que la religién ha nacido como
un instrumento de opresidn en manos de las clases dominantes.

3. ¢La ética comunista es nueva?

Desde luego los autores comunistas no pretenden que su moral sea nueva,
en cuanto que rompe totalmente con el pasado. El marxismo conserva, completa
y perfecciona todos los valores morales positivos insitosen la evolucién historica
de la moral.

Esto es ya una nueva confesién de que todo lo que hay en hay en la ética
comunista no es nuevo.
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En efecto, la moral comunista no tiene la exclusiva, ni ha sido la primera
en condenar toda injusticia, no tiene el monopolio de la estimacioén moral de los
valores humanos, como el trabajo, el patriotismo, el internacionalismo, la amis-
tad, la fidelidad a la familia, etc. Por eso para defender la novedad de la ética co-
munista, KAREVA afirma que la identidad de la moral comunista con las otras
éticas es meramente en las férmulas, pero es totalmente nueva en el contenido
de dichas formulas. Las formulas de las otras morales tienen un origen distinto
—la diversidad de clases— y un fin diverso —la explotacién del obrero— (E| dere-
cho y la moral en la sociedad socialista, Praga 1953, pag. 58).

Pero incluso esta afirmacién es apribrica y presupone ya los principios del
materialismo dialéctico, que no estan suficientemente probados.

4, ¢Es la ética comunista verdaderamente humana?

Sus principios fundamentales parecen poner en peligro la misma dignidad
humana y el valor de su persona.

a. El principio del colectivismo

Al criticar la ética socialista, valoramos ya fundamentalmente este princi-
pio del colectivismo comunista. La persona vale en s{ y por si. Aunque no
negamos el ser social de la persona humana y condenamos el egoismo parasitario.
Sin embargo KANSKY ve en esta doctrina cat6lica una hipocresia. (Nuevas estra-
tagemas del Vaticano en la lucha contra Ja ética comunista-marxista, Revista
vanguardia, 31-3-1960, pag. 16).

La ética cristiana habla de los deberes sociales del individuo, de los deberes
de la sociedad para con los ciudadanos, etc. Y la doctrina comunitaria del Vatica-
no |l aparece en toda su amplitud dogmatica maravillosa. Pero no podemos
desconocer la dignidad de la persona Unica e irrepetible. Todo exclusivismo es
pernicioso. La persona no puede ser un instrumento de nadie, ni siquiera de la
colectividad. Hacerla instrumento, es negarle su valor personal.

Por eso hay que entender bien el ser social del hombre. Al finy al cabo la
vida es propia del individuo, y lo que riecesita para conservar la vida, se le debe
por derecho propio. Lo mismo diriamos de sus facultades intelectuales y de su
exigencias como hombre, El hombre, por el mero hecho de nacer, tiene exigencia
de llevar una vida auténticamente humana. Y esto no lo debe a la sociedad sino
que la sociedad se lo debe respetar a él y ofrecerle los medios necesarios, para
que viva como lo exige su dignidad humana.

Luego al no reconocer este principio de la personalidad, el colectivismo
aparece l6gicamente inhumano.

Por otra parte, si la ética comunista reconoce la importancia de formarse
una personalidad, ésta la hace consistir en algo externo al mismo hombre: la
productividad y eficacia de su trabajo en pro de la sociedad socialista. Para noso-
tros el valor de la persona humana es algo constitutivo, intrinseco a la misma
persona, que vale en sf y por sf, no por su utilidad respecto a los demés. El
hombre se perfeccionars en el trabajo, porque ES inteligente; lo haré con digni-
dad, porque ES libre. Y asf esta dignidad estard en el hombre y debera ser respe-
tada, aunque de hecho no pudiera exteriorizarse en el trabajo, debido a falta de
salud o a otras causas.
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De ah{ que podemos ya hacer la critica del valor del trabajo, tal como lo
exponen los comunistas.

La moral cristiana ha reconocido y ha divinizado incluso el valor del traba-
jo. El hombre-Dios fue toda su vida un trabajador. Pero la dignidad del trabajo
humano no radica en ser trabajo, sino en ser humano. Es el valor del hombre el
que dignifica al trabajo; no el trabajo el que dignifica al hombre. El trabajo de
una méquina puede ser méas perfecto y mas productivo que el del hombre; sin
embargo hay una diferencia esencial entre ambos trabajos.

El trabajo en sf podemos decir que vale cuanto produce. El valor de un
buey podemos decir, se medira por su rendimiento. Ante el hombre no podemos
reaccionar de la misma manera. Si valoramos a un hombre por su trabajo, some-
temos al hombre a la obra realizada.

Por eso nos parece degradante la afirmacién de Stalin: ’El hombre consti-
tuye el capital més precioso”.

b. El problema de la libertad humana.
Creemos sinceramente que el problema de la libertad humana no puede
solucionarse desde el punto de vista de los pensadores del comunismo.

Ante todo no han planteado el problema en su profundidad Gitima. La
inmunidad respecto a la opresién no toca rafz Gitima de la libertad sicolégica y
racional. Es una libertad meramente externa. Y ésta es exigida precisamente por
la dignidad de la persona humana, que es intimamente duefiade su propio destino.

Es verdad que el egofsmo esclaviza y que la perfeccion en el ejercicio de la
libertad estd en el cumplimiento del propio deber, intimado por la misma con-
cienza personal. Pero ambas afirmaciones se refieren a la nerfeccién del ejercicio
de la libertad, no tocan al hecho mismo de la hibertad profunda. Para cumplir
con el deber perfectamente hay que poder no cumplirlo. Y el pecado ser tam-
bién libre.

Los comunistas explican que la libertad es la necesidad conocida. Cierta-
mente el hombre ha de conocer las leyes naturales, para encauzarlas en provecho
propio. Conociendo la naturaleza del fuego, procuraré que no queme lo que no
debe quemar y que se encaucen sus energfas en provecho mio. Pero esto no me
hace libre respecto al fuego, si no es en un sentido metaférico.

Los comunistas exponen la necesidad de las leyes historico-sociales de un
modo equivalente al de la necesidad de las leyes fisicas. Y, por tanto, éstas
tampoco tocan el punto intimo de la libertad personal. Quien las contradiga
obrara irracionalmente, de un modo loco, pero no por eso deja de ser libre. La
naturaleza y la sociedad son algo extrinseco al hombre, que no puede per se,
arrebatar su libertad intima. Lenin llama a ésta: “concepto idealista”. Pero
{quién no admirard al méartir, que muere por sus convicciones, aunque con ellas
contradiga a toda la sociedad?

Cuando se habla de la influencia del deber moral sobre la voluntad, se trata
de una necesidad moral, no necesariamente fisica. Cierto que la voluntad se incli-
na necesariamente al Bien; esa es su naturaleza. Pero de hecho, todos los bienes
que conocemos en esta vida, aparecen como bienes finitos, por tanto, transidos
de imperfeccién y no de bien. Y asi en todos ellos podemos per se tener un jui-
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cio indiferente, que no necesita a la voluntad intrinsecamente. {Cfr. Sicolog(a).
Con esto no queremos negar los influjos externos sobre la voluntad, que pueden
llegar a coaccionarla intrinsecamente: pasiones, herencia, impulsos compulsivos,
enfermedades siquicas. Per0 ponemos la libertad en su punto exacto no en algo
externo al hombre (Cfr. ECA, Marzo, 1964, pags. 53-57, Influjo del inconsciente
en el obrar humano; Mayo 1964, 121-126, Los impulsos irresistibles; ECA, Ene-
ro-Febrero 1964, 11-16, Dominio y I{mites de la libertad humana).

En GItimo término parece que el materialismo somete al hombre a las fuer-
zas ciegas de la naturaleza y de la evolucion dialéctica de la historia. Entre liber-
tad y determinismo, parece que vence éste Gltimo. Los principios de la ética co-
munista acaban afirmando: “En las condiciones del socialismo, la conducta esté
determinada por las circunstancias; sin embargo, las circunstancias hacen posible
aqui aquella eleccién de las acciones Que no sea contraria a las normas sociales”.

CONCLUYENDO

El comunismo parece identificar a la libertad con la inmunidad de toda
coaccioén externa.

Con la libertad moral, conjugada dialécticamente con la NECESIDAD de
las leyes materiales y evolutivas,

En Gitimo término es una libertad externa determinada intrinsecamente
por las leyes necesarias. Y esta libertad no puede llamarse dialéctica, sino absurda.

Y en la libertad consiste precisamente el valor supremo de la persona hu-
mana, por la Que ésta se constituye auténticamente como tal y se diferencia del
mero individuo.
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I
EL SENTIDO DE LA VIDA HUMANA

Es un problema profundo y exquisitamente humano: el sentido de la vida
humana y su felicidad. Tanto los pensadores cristianos, como los de otras ideolo-
gias y los comunistas han dedicado a su estudio muchos voliimenes.

El comunismo pone el sentido de la vida humana y de la historia en la ins-
tauracion de la sociedad ideal. En sf este ideal no parece ser absurdamente utdpico.
Mas ain, podriamos decir que es la aspiracion y el deber de todos preparar un
mundo, en que todos seamos humanamente felices, sin opresiones, envidias ni
egofsmos. La caridad cristiana es también la primera y fundamental virtud de
los cristianos. Y ellas les impulsa a crear este Mundo Mejor,

Lo que no vemos es ¢écémo SOLO EL COMUNISMO en virtud de los prin-
cipios del materialismo dialéctico, puede obtener este mundo feliz?

MACHOVEC después de plantear con insistencia la urgencia del problema,
dictamina: “Debe encontrarse solucién; en otro caso no quedarfa a muchos
hombres més camino que la religién o el suicidio”. {Ciencia y Religion, p4g.39).

La respuesta comunista pone a la felicidad en un dinamismo exultante en
pro de la sociedad: hace valer su ser creando felicidad. No est4 tampoco en gozar
de bienes materiales, cuanto en emplearlos para la propia actividad y para dar
cauce a las iniciativas productivas en favor de la colectividad. Los bienes materia-
les son condicion para ser felices, pero no su causa. La felicidad estd en la activi-
dad vy el despliegue de la potencialidad del propio ser: en el trabajo.

Pero ¢consiste en esto la felicidad y el sentido de la vida humana? ¢En el
caso en que un hombre se viera imposibilitado para trabajar activamente, su vida
no tendria sentido? ¢Qué dirfamos de los impedidos, de los imbéciles, de los
débiles mentales? éseran seres absurdos? ¢Habrfa que eliminarlos?

Los comunistas llegan a admitir que no todas las vidas humanas tienen
sentido, que la misma realidad es muchas veces absurda, que no todo hombre
podra alcanzar la felicidad. MACHOVEC escribe claramente: ““No toda vida hu-
mana tiene sentido; por el contrario, a menudo no hay nada més absurdo que la
realidad. Hay muchas vidas humanas que carecen de sentido’ {pag. 11) y KANS-
KY dice: "“Es comprensible que crear las condiciones de vida feliz no quiere
decir, que esa posibilidad se haya de convertir en una realidad para cada uno de
los individuos’, {pag. 134). B

1 i
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Ahora bien, veamos estas afirmaciones, Machovec piensa que plantearse
el problema del sentido de la vida humana y creer que no tiene solucién es
absurdo. Por otra parte, se admite la posibilidad de que no tenga soluci6n, al
menos en casos particulares. Que estos casos sean muchos o pocos, no altera la
cuestién fundamental. Luego ¢es absurdo plantearse el problema del sentido de
la vida humana? ¢tiene solucién o no? Y se habla de la vida humana, del hombre,
no de éste o de aquél individuo.

En segundo lugar, el marxismo cientifico afirma que la evolucién de la
sociedad y de la historia estd normada por leyes objetivas y ordenadas, porque
supone que la realidad es racional. Luego parece que no cabe el absurdo légica-
mente. La naturaleza seria racional e irracional, ordenada y desordenada, {c6mo
han podido salir esos monstruos de las leyes objetivamente ordenadas de la
materia?

Por otra parte, todo ser tiene su finalidad y su destino. ¢{Cud! podria ser el
destino de esos seres, que en la ideologia marxista no tienen destino?

Esta dificultad creemos que es muy grave para la ideologfa del materialis-
mo dialéctico comunista.

Para obviar esta dificultad, los comunistas distinguen entre sentido de la
vida y felicidad propiamente dicha. La vida de los hombres puede tener siempre
un sentido, y sin embargo el individuo puede no ser totalmente feliz, porque le
falta algin elemento para la felicidad; por ejempio el bienestar familiar. Asf
obvia KANSKY la dificultad arriba expuesta: ““El hombre puede encontrar el
sentido de la vida combatiendo en favor de la estructuracién de la sociedad y ser,
pese a ello, infeliz (puede faltarle por ejemplo la llamada felicidad familiar).
Pero por otra parte el hecho de su desdicha individual no significa que haya
perdido el sentido de la vida; en otro caso no habria razén para vivir una vida
carente de objetivo o para dejar de autoeliminarse con el suicidio”. (pag.137).

La felicidad consiste mds bien en ‘‘un resultado concomitante de los fines
reales de la vida, es un sentimiento de satisfaccién que deriva de la consecucién
de los mismos; es un sentimiento gozoso del sentido de responsabilidad y de la
conciencia de que no somos indtiles en este. mundo. La felicidad brota de un
arraigo solido en la vida y constituye una expresion subjetiva de este arraigo”
{(MACHA y MARUSIAK, pag. 187).

Pero con estas respuestas no se obvia la dificultad. Al fin y al cabo la felici-
dad consiste en la posesion del fin y en la realizacién del sentido de la vida.
Si la felicidad es imposible para muchos hombres, quiere decir que no son
capaces de realizar el sentido de su vida; y en ese caso son unos seres absurdos:

tiene su vida un sentido, pero es irrealizable.
Talvez por eso los comunistas ponen la felicidad sustancial en trabajar cada

uno segun sus posibilidades; quien tiene pocas facultades, con esas pocas; quien
tiene muchas con todas ellas. Pero écOmo puede el hombre estar satisfecho con
su misma poquedad? Tal vez lo méas dificil para el hombre es aceptarse a si mis-
mo. Y la envidia que corroe (ntimamente el alma de los hombres, no se origina
tanto de la riqueza ajena, cuanto de la propia penuria. Asi dificilmente podra ser
feliz el invdlido que quisiera trabajar como todos los demas, pero se ve impedido.
{Podr3 éste tal ser feliz, si la felicidad consiste en |a actividad?
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Como dlitima respuesta a' nuestra dificultad los comunistas acaban por
considerar la felicidad, como algo que est4 en evolucidn como la historia misma.
Las dificultades a la felicidad se van suprimiendo poco a poco. Y cuando se
hayan suprimido todas, entonces tendré lugar el parafso comunista. MACHOVEC
lo expresa diciendo: “El sentido de la vida humana no es mera cuestién de
deseos y esfuerzos individuales, sino que tiene su cumplimiento en determinadas
condiciones histérico-sociales que ejercen su influencia decisiva en el sentido de
la vida humana (péag. 29; MACHA y MARUSIAK, pég. 195),

Seglin esto queda admitido que, al menos en la etapa anterior al comunis-
mo, habra muchas vidas desdichadas y el sentido de otras habrs consistido Gni-
camente en sacrificarse por la sociedad futura. Mas aiin, no se ve por qué —segin
nuestras objeciones anteriores— incluso dentro del comunismo no van a subsistir
tas desdichas.

Ellos acaban por confesar que esto es asf. Pero, el poner nuestras dificulta-
des manifiesta ya que no hemos comprendido la vitalidad de la dialéctica de la
vida. La vida es dialéctica, se amasa con la pugna de los contrarios. Sin el mal no
se comprenderfa en su justo valor al bien, sin la desdicha no se comprende la
claridad. MACHOVEC lo expresa claramente: “‘Siempre, incluso en la sociedad
comunista, existirdn situaciones de angustia, porque siempre existirdn ciertas
situaciones . . . fracasos, enfermedades, temor a la muerte, etc. Y esto es bueno.
En efecto, asi como la luz no puede percibirse en donde no hay oscuridad, ni la
grandeza en donde no existe la pequefiez, del mismo modo tampoco podria
darse la felicidad en el futuro, si los hombres no tuviesen que superar ciertas
dificultades”” (pég. 82).

Y KANSKY acaba concediendo: ‘‘También en la sociedad comunista, la
imagen de la felicidad y de la desdicha seré distinta de la de hoy en dfa; pero
también entonces estas dos categorfas se daran juntas” (Nuevas estratagemas del
Vaticano en su lucha contra la ética marxista, Vanguadia, 31-3-1960, pdg.16).

{Se dard también, por tanto, en la sociedad comunista alguna existencia
sin sentido, sin poder realizarse plenamente?.

En cuanto a los puntos concretos en los que pone de hecho la felicidad el
marxismo, no tenemos grandes cosas que alegar. También nosotros decimos
que el hombre se debe preocupar por su bienestar material, dentro de lo razona-
ble. También condenamos a los causantes de sufrimientos por egofsmo o mal-
dad. También admitimos que el trabajo entusiasta, basado en una verdadera
vocacion, es fuente de alegrfa. Y que el desarrollo activo de la personalidad pro-
duce la satisfaccion de quien es duefio de su destino. Por tanto, el cristianismo
no predica una resignacién pasiva y un providencialismo somnoliento. El cristia-
no tiene que trabajar. La caridad de Cristo le urge. Y su realizacién sobrenatural,
estd condicionada a su actividad terrena y temporal. El siervo inctil es condenado.

Sin embargo el contraste entre la ética cristiana y la comunista es més
profunda. No encierra la felicidad del hombre en un horizonte limitado y terre-
no, temporal y caduco: el hombre esté abierto a lo absoluto, a lo eterno e infini-
to. El marxismo, por ser materialista, no puede admitir esta abertura a lo absolu-
to, ni a lo eterno. No puede concebir la inmortalidad ni una existencia que no
sea espacio-temporal.
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El marxismo niega la dualidad alma-cuerpo, espiritu-materia. Pero que esta
negacidn no es verdadera queda ya demostrado en nuestra sicologia. Y admitida
la espiritualidad del hombre, ya comprendemos lo limitado del horizonte comu-
nista. Y asf, alin cuando se llegara a establecer una sociedad perfecta y se supri-
mieran todos los dolores y todos pudieran desarrollar todas sus aptitudes, ain
estarfamos lejos de fa verdadera felicidad, porque el horizonte del hombre es
mucho més grande, es ilimitado, como lo es su mismo espiritu.
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]
LA CONCEPCION COMUNISTA DE LA MORALIDAD

Para los comunistas parece que la moral es algo ABSOLUTO:

Porque dicen que su moral es la UNICA verdadera y humana, basada en
las ideas auténticas de bien y de justicia.

Admiten que la moral es un valor HUMANO, ya que los hombres han sido
morales, aun antes de que los fil6sofos estructuraran la ciencia ética.

De ahi que también crean que la moral es algo OBJETIVO, porque segin
los criterios de la verdadera moralidad pueden gozar las morales y aln al arte
y a la ciencia, el derecho y la polftica. Mas aln la ciencia, el arte, el derecho y
la politica influyen en el pensar y hacer moral del pueblo, pero mas bien servirla;
son instrumentos para inculcar la verdadera moral comunista. Luego la moral es
un valor superior al que deben subordinarse los otros valores.

Sin embargo niegan que sea algo ABSOLUTO. Quiza temen ponerle este
apelativo, como equivalente a INNATO, a priori. Porque dicen que el criterio de
moralidad ha sido descubierto cientificamente en un momento determinado de
la evolucién historica. Y porque las leyes de la moral dependen de las leyes de
esta evolucién histérica. Por tanto, para excluir este dogmatismo escoléstico,
los comunistas llaman a la moral RELATIVA.

En esto no vemos demasiada diferencia con nuestra moral. También
nosotros queremos basar la moral en el estudio de la realidad. Y si la basamos
en Dios, es en El como causa primera de toda realidad.

Por otra parte también concedemos que el conocimiento de muchas nor-
mas concretas de moralidad se ha hecho en circunstancias concretas y en mo-
mentos histéricos determinados. Pero esto no quita lo ABSOLUTO de la moral,
ni niega su objetividad. EL CONOCIMIENTO de la moral puede ser progresivo,
aunque no lo sean sus fundamentos reales. Asi por ejemplo, la discriminacién
racial —ejemplo que gustan aducirnos los comunistas— no es inmoral, porque
de repente ha sido condenada por todos, sino que ha podido ser condenada por
todos, porque de veras era inmoral. Se ha podido llegar al conocimiento de la
inmoralidad de la esclavitud poco a poco; pero esto no quita que siempre haya
sido inmoral objetivamente la esclavitud. Que 1a moral es absoluta sélo significa
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que un hecho no puede tener sino una valoracion moral, aunque de hecho un
individuo, o una clase, o una época de la historia humana, haya juzgado aquello
de modo diverso.

El contenido de la moral comunista es liberar al pueblo de la opresion
Es instaurar la sociedad comunista. Y se apoya en el misma realidad objetiva de
la evolucién histérica, conocida cientificamente por el materialismo dialéctico.

Dejemos a una parte la evolucion de estas afirmaciones, porque ya juzga-
mos més arriba el valor cientifico del materialismo historico.

La moral comunista es también la verdadera, porque representa los intere-
ses del proletariado. Y el proletariado en su evolucién se ajusta perfectamente a
las leyes de la evolucion social. Por esto sus intereses se identifican con los de la
humanidad.

Juzguemos un poco de cerca estas afirmaciones.

Se presenta a las masas como portadores de |la verdadera moralidad. Tanto
que el derecho no hace sino sancionar, lo que ya la opinién piblica de la mayo-
ria proletaria ha admitido como moral. Pero, por otra parte, se dice que la politi-
ca y el derecho han de educar precisamente a las masas en el espfritu de la moral
comunista. Esta educacién moral es el principal cometido del Estado socialista
y del partido. Y piensan que es algo necesario y dificil.

Aqui vemos algunas cosas dificiles de entender.

— En primer lugar: éen virtud de qué sélo una parte de 1a humanidad, —el
proletariado— es el Unico depositario de la verdadera moral? ¢Por qué
ellos son los Unicos capaces de conocer los principios verdaderos y ob-
jetivos de la moralidad? ¢l os demas hc.abres no son racionales?

— Segundo: éPor qué dentro del mismo proletariado solo una parte esco-
gida estd en posesion de la verdad? Porque de hecho aparece que la
gran masa tiene que ser educada en la verdadera moral comunista, y
esto serd un trabajo diffcil y duradero. {Por qué sélo los militantes del
comunismo estan en posesion de la verdad?

— Tercero; y dentro de los militantes es' solamente el Partido, quien cono-
ce de veras los principios de la auténtica moralidad. ¢A titulo de qué es
una parte minima de la humanidad, la que conoce los verdaderos princi-
pios morales? Que sélo el Partido Comunista sea el cerebro privilegiado,
a quien se le ha dado conocer la verdadera moralidad nos parece algo
humillante para la dignidad humana de todos los deméas hombres. Todos
los hombres son inteligentes.

— Cuarto: dejar la moralidad en la decisién de un grupo privilegiado hace
de la moral algo relativo. Porque ya no depende tanto de la misma na-
turaleza de las cosas, sino de la decision infalible del grupo privilegiado
que no puede demostrar a titulo de qué tiene la exclusividad de la ense-
fianza moral.

Supuesta la razén de estas criticas, que acabamos de hacer, caen por su
base la autenticidad de muchos principios de la moral comunista. No vemos, en
efecto, en qué se pueda basar la critica y la autocritica, el nacionalismo e inter-
nacionalismo comunistas.
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Porque écon qué criterio se ha de juzgar cudndo una critica es verdadera,
y cudndo es revolucionaria, contraria al comunismo? Y hemos visto, que si se
debe hacer critica, cuando ésta es contraproducente a la revolucién comunista,
entonces es perversa, y estd condenada severamente. Pero {quién ha de estable-
cer cuando una critica es buena o mala? ¢El Partido? Y entonces ¢No hay el
peligro de que un grupo de personas que tienen el poder, se impongan a los
demas, haciéndoles decir lo que a ellos les favorece y castigando lo que les
contraria? De esta manera el deber de la critica se convierte en un arma de dos
filos. Si alguien no critica, incurre en negligencia y es mal comunista; si critica lo
que no gusta al Partido, calumnia y forma grupos anti-partido, dan cuito perver-
so a la personalidad.

Digamos lo mismo del patriotismo. ¢Cudl es el verdadero sentido de
Patria? Los comunistas dicen que la Patria sblo es aquella donde no reina la
opresidn. Y esta Patria ha de ser necesariamente socialista. Pero ¢por qué la
opresidon sOlo puede faltar en una patria socialista? éPor qué todos los demaés
regfmenes de gobierno han de ser necesariamente injustos?

Menos adn vemos, por qué el verdadero patriota ha de luchar precisamente
por la implantacion del comunismo internacional y servir a los intereses de la
URSS, que es el portaestandarte de los intereses humanos.

De esta manera la ética socialista nos parece muy ambigua y proclive ala
arbitrariedad. Es una ética muy peligrosa. é{Cudndo es bueno el fin de nuestras
acciones y cudndo estan justificados los medios? ¢Cuéndo la guerra, la traicidn,
la mentira, la crueldad, la delaciéon ain de los propios padres, etc. son buenos y
ain obligatorios? La moral comunista aprueba en determinadas circunstancias
el terror individual, la muerte preventiva y por decisidn privada de alguno que
se convierte en peligroso para la causa. {Por qué es justa la violencia, si viene
ejercida por los comunistas? ¢Por qué el vender secretos militares, si es a Rusia?
éPor qué es honorable la revolucion interna, la calumnia y la mentira, si favo-
recen al comunismo?

Los autores comunistas ponen el criterio de bondad o malicia de las accio-
nes, en la utilidad para el ““triunfo de lo nuevo y de lo progresivo, sobre lo anti-
guo y reaccionario’” (KON, pag. 71).

Es decir: el criterio de la bondad o malicia moral de un acto es: “la praxis”,
la eficacia en orden a la instauracién y conservacidn del comunismo. Los autores
comunistas afirman frecuentemente con toda claridad, que la moralidad de un
acto no puede enjuiciarse por los motivos internos, o por la intencidn buena o
mala del agente; sino por su utilidad externa, por sus efectos provechosos o noci-
vos para la sociedad socialista.

SISKIN lo expresa definitivamente: "En el supuesto de que "las buenas
intenciones’”” de la persona hayan acarreado a la sociedad resultados dafiosos,
la valoracién moral comunista se referird al resultado y a las consecuencias so-
ciales de la acciébn y no a “las buenas intenciones” de la persona’” (pég. 94).

Ciertamente Lenin admite que un dafo intencionado es mas grave que
otro causado sin intencién. Pero de todas maneras las intenciones tienen que
conformarse, para ser buenas, con el objetivo de la sociedad; de lo contrario

son malas.
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Vemos cuanto dista la concepcidn moral del acto humano en la doctrina
comunista de la nuestra. Nosotros ponemos en la conciencia la norma manifesta-
tiva del obrar moral y admitimos incluso la bondad moral de un error objetivo
y la libertad de la conciencia errénea.

Por fin la transgresion de la moral comunista la achacan los autores a
SUPERVIVENCIAS del pasado. Y es algo que acabara necesariamente con la
implantacién de la sociedad comunista.

Para afirmar esto se basan en la fatalidad de la historia y del materialismo
dialéctico. Cuando ya no haya una base econémica injusta, tendran necesaria-
mente que acabarse las injusticCias,

Nosotros admitimos de grado que el ambiente inmoral fomenta la inmora-
lidad. Pero el problema del mal es mucho mas profundo a nuestro parecer.
Radica en la misma mutabilidad de la libertad creada, en el ansia ilimitada de
perfeccion y de posesiébn, en el egoismo que radica en todo ser. Y los mismos
comunistas no ven clara la solucién a estas supervivencias del pasado, que se
transmiten inexorablemente de generacidbn en generacion, sin que se puedan
evitar a pesar de todos los esfuerzos del Partido y del Estado. (EFIMOV, KOSO-
LAPOV, La literatura sobre las cuestiones de la moral comunista, probl. fil.
1958, n.3. pag. 168).
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LA LEY MORAL

La ética comunista da a la ley moral los nombres de “norma moral” o
“regla de conducta’. Estas normas son dictadas por la sociedad o por una clase
determinada, que imponen al hombre un modo determinado de comportamiento
(SISKIN, pag. 8); son las reglas del comportamiento social (LENIN, Obras esco-
gidas, vol. |i, Mosc 1946, pags. 185-195); constituyen las ideas del bien y de la
justicia, segiin la conviccidn de las masas, que exponen su concepcién a través de
la opinion pablica (KAREVA, El derecho y la moral en la sociedad socialista,
Praga, 1953, pags. 51, 58, 104); son una generalizacién de la practica social, (SA-
RIJA, Algunas cuestiones de la moral comunista, Mosca 1951, pag. 64). La so-
ciedad impone a los hombres un comportamiento determinado, segin las condi-
ciones economicas de la vida. Ahora bien, las condiciones econdmicas estin re-
gidas por leyes objetivas de la evolucién histérica.

En primer lugar, si hay un orden evolutivo en la naturaleza y ésta tiene
sus leyes ordenadas y objetivas, tendrfamos que buscar la causa de este orden.
Y no basta con decir que la materia es en s{ misma ordenada. Porque la materia
en cuanto tal es contingente, estd en puro devenir, no existe por sf s6la. Con esto
tendriamos que llegar a una inteligencia ordenadora extrafia al mismo hombre,
guien sélo descubre —no efectia— este orden, que se le impone. Y asi llegaria-
mos a Dios.

Los comunistas achacan a la ética cristiana, que propone leyes universales,
inmutables, eternas. Y dan a estos epitetos un matiz tendencioso. Los cristianos
quieren con ello perpetuar y asentar inconmoviblemente el régimen capitalista.

Los comunistas pueden tener un punto de vista aceptable, cuando hablan
de la evolucion de la moral. EL CONOCIMIENTO de las leyes morales puede
evolucionar y de hecho evoluciona. Pero este conocimiento es sélo un descu-
brimiento de lo que ya existe desde siempre. Como el conocimiento de las leyes
del 4tomo se descubre en un momento de la historia pero aquellas leyes existfan
desconocidas, cuando no se sospechaba siquiera la misma existencia de los 4tomos.

Por otra parte, los mismos comunistas tienen afirmaciones, que parecen
suponer que la ley moral no es efecto de la evolucion histérica.
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Asi por ejemplo, cuando dicen que las leyes histéricas pueden ser estudia-
das con la misma precisidn con que son conocidas las leyes de la naturaleza;
cuando afirman que la libertad es la "‘necesidad conocida”, etc, estan suponien-
do que las leyes historicas estdn dadas, no creadas por la historia; ya que la mis-
ma historia sigue necesariamente las leyes de su evolucion.

Ademas los mismos comunistas parecen admitir unas leyes morales inmuta-
bles, cuando afirman que las reglas fundamentales de 1a conducta humana social,
conocidas desde 1a antigliedad y ratificadas a 1o largo de milenios, seran practica-
das habitualmente en la sociedad comunista. LENIN lo dice expresamente:
“los hombres una vez libres de la esclavitud capitalista, se habituardn gradual-
mente a cumplir las normas morales elementales, conocidas en el curso de los
siglos y que repetian a lo largo de milenios en todas las prescripciones’ (Obras
escogidas, vol. tl, pag. 185).

MACHOVEC, por su parte concede que “las diversas concepciones del
sentido de la vida pueden tener aspectos universalmente humanos’” (p. 13).
Conceden que la moral existié siempre y siempre seguird existiendo y el comu-
nismo conservard lo mejor de las tradiciones pasadas (SISKIN, 29-38). Los
comunistas rechazan todo subjetivismo, que no distingue entre lo moral y lo in-
moral (MACHA y MARUSIAK, Etica hoy, Praga, 1960, pég. 22).

Todas estas afirmaciones nos parecen admitir inequfvocamente que la mo-
ral no depende de la historia.

Los comunistas al defenderse, dicen que las cosas en las que estdn de acuer-
do con las demds éticas, no son fundamentales, ni afectan a los problemas mas
importantes de la conducta humana. En las cuestiones verdaderamente importan-
tes —la guerra, las clases— la moral comunista y las otras morales son incompati-
bles. (MACHA y MARUSIAK, pags. 28-29; KANSKY, Nuevas estratagemas del
Vaticano en su lucha contra la ética marxista, Vanguardia 31-3, 1960, pag. 15).
Otras veces dicen que las leyes s6lo coinciden en su formulacion, pero no en su
contenido. El contenido de las leyes morales comunistas es totalmente nuevo.
Porque las leyes capitalistas nacen del afdn de opresion y las leyes comunistas
nacen de la equidad (KAREVA, 58). Pero esto parece en primer lugar contra-
decir las afirmaciones hechas mds arriba. Y en segundo lugar, presupone ya la
verdad del materialismo historico.

Por otra parte, parece que los comunistas no comprenden —0 no quieren
comprender rectamente— la inmutabilidad propugnada por nuestra ética respec-
to a las leyes morales. Nuestras leyes morales se fundan en la misma naturaleza
humana. Y mientras el hombre sea hombre, serd esto concreto y no otra cosa.
Luego mientras exista el hombre existird su naturaleza con sus exigencias. Y
estas exigencias en lo fundamental no cambiardn, mientras no cambie el mismo
hombre, que las fundamenta y origina. Esto no quiere decir que las circunstan-
cias externas y contingentes no influyan en la aplicaciébn de las leyes morales a
los actos particulares y concretos. El hombre serd siempre racional y siempre
habra de obrar racionalmente. Ahora bien, su misma conciencia y su racionalidad
haran que aplique las leyes inmutables de una u otra manera en los diversos actos
de su vida. Nunca podrd matarse, pero siempre se podré defender la propia vida;
nunca se podrad robar, pero siempre el hombre tendré derecho a la vida y a su
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sustento; nunca se podrd mentir pero no siempre habré que decir la verdad. La
razén y la conciencia aplicaran individualmente los principios universales. Y asf
la moral es invariable, pero ha de aplicarse en muy variadas circunstancias.

También acusan los marxistas a la moral cristiana de haber eternizado y
como divinizado al capitalismo. Ha divinizado la resignacién y la paciencia, ha
condenado todo progreso material, ha propuesto a los hombres un ideal pasivo.
Para ser santo hay que renunciar a ser hombre.
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v

LA OBLIGACION Y LASANCION

Para los marxistas la obligacidn no proviene del valor en si mismo, ni mu-
cho menos de Dios; sino de la sociedad. Y la sancién perfecta s6lo la puede po-
ner la misma sociedad: el hombre sdlo teme a otros hombres. La opini6én pablica
es la que proclama los deberes morales, que van encarnandose poco a poco en las
conciencias individuales, y la que va sancionando sus transgresiones. (ULEDOV,
El socialismo y la opinién publica, probl. fil. 1960, n.6. pag. 38; ZURAVKOV,
El XXII Congreso del PCUS y algunas cuestiones de ética, probl. fil. 1962, n.2,
pag. 9; HLAVON. ¢{No hay moral sin religion?, ciencia y vida, 1960, n.9. pigs.
533-534; KAREVA, El derecho y la moral en la sociedad socialista, Praga,
1953, pags. 72-83-102-104-105).

Pero por otra parte, la ética comunista parece suponer que la opinion
publica no crea las normas morales, sino que las descubre y las impone a los
hombres. La opinién publica impone las normas que son objetivamente justas.
Las impone, porque son justas; no son justas porque las impone. Y por eso con-
dena las supervivencias del pasado, porque son injustas. Luego lo injusto es malo,
por ser injusto; y lo justo es bueno por ser justo. ¢Pero en qué se funda el valor,
la justicia y la injusticia en la teoria marxista? El problema queda oscuro.

Los marxistas dicen a veces, que el valor se funda en la conveniencia de las
acciones con las leyes evolutivas del materialismo histérico. Pero e! materialismo
histérico sblo puede ser base sdlida de valores y fin Gltimo y absc!uto de las
acciones humanas, si estd probado apodicticamente como tal. Pero esto no estd
demostrado. Mas adn, parece dificil que el materialismo histérico sea fundamen-
to absoluto de la moral, cuando aparece incompatible con la libertad humana,
que es el presupuesto necesario para que haya verdadero acto moral. ¢Es fatal
esta evolucion histdrica? ¢Son fatales las circunstancias concretas por las que va
atravesando?

La sancién social y mundana, tal como la conciben los marxistas nos pare-
ce también insuficiente. El premio de una vida, que se haya desarrollado con
arreglo a las normas morales comunistas, estara constituido por el recuerdo glo-
rioso de la memoria de los hombres. (SARIJA, Algunas cuestiones de la moral
comunista, Mosca, 1951, pag. 148).
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Por la satisfaccion personal de haber creado algo sobre lo que seguirdn
trabajando las generaciones posteriores; por la conciencia de haber sido una
célula minGscula, pero necesaria y Gtil de la sociedad. (MACHOVEC, E! sentido
de la vida humana, Praga, 1957, pag. 104).

La pena, a su vez, serd la condenacién del hombre por la opinién publica o
por las penas propiamente juridicas.

Desde el punto de vista sicolégico estos premios y estas penas no llegan a
satisfacer o a intimidar suficientemente al hombre. Poco importan al difunto los
discursos fanebres laudatorios y los monumentos erigidos en su honor. La con-
ciencia de haber contribuido a la evolucién de la sociedad no existe, cuando ya
estamos bajo tierra, si es que ahi acabé ya para siempre el hombre. Y, por lo
demds, jamds la sociedad puede llegar hasta las intimidades del hombre, para
premiar o castigar sus actos internos y aln los externos, que muchas veces per-
manecen ignorados. iCuéntas limosnas andnimas, auxilios desconocidos, influjos
valiosos pero ignorados! ¢Qué remedio tienen estos actos? Y ¢qué castigo tantas
traiciones secretas y tantos crimenes perfectos? En estos casos la opinién pGblica
v la sociedad son incapaces de ejercer su sancién. Queda sblo la conciencia de
cada uno. Pero esta misma conciencia es algo muy subjetivo y puede ser demasia-
do misericorde o demasiado empedernida, para que su voz resulte verdadera-
mente eficaz.
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CONCLUSIONES GENERALES

No hay que juzgar tanto los hechos, como los principios morales en que
se basan estos hechos. No debemos juzgar la tiranfa de Hungria, la arbitrariedad
de las célebres purgas, la tortuosidad de la politica internacional soviética, etc.
Hay que juzgar los principios. Estamos en un plano filoséfico. Y el juicio de
éstos arroja estos resultados:

POSITIVAMENTE

1. La ética comunista se preocupa por hallar una respuesta al problema del
sentido de la vida.

Afirman que la moral es algo objetivo. Y la ley moral es algo necesario.
La conciencia moral es el conocimiento de la responsabilidad moral.
El hombre es un ser social y no puede encerrarse en sf mismo.

El trabajo es un valor auténticamente moral.

La injusticia debe ser perseguida en la sociedad humana.

Los hombres son los responsables de hacer un mundo mejor y una sociedad
justa.

Nooswd

NEGATIVAMENTE

1. Los marxistas no prueban sus tesis fundamentales y en concreto el mate-

rialismo histérico.

Critican gratuitamente a la moral cristiana.

No explican satisfactoriamente la libertad humana.

Tampoco llegan a explicar el sentido de la vida humana.

Con el principio de la evolucién histérica ponen en peligro la inmutabilidad

de la moral.

6. El principio del colectivismo y la concepcion del ser social del hombre
pone en peligro su personalidad e individualidad. ,

7. E! principio de la praxis, como criterio de moralidad, hace a la ética comu-
nista degenerar en verdadero utilitarismo y desplaza a la moral de su plano.

8. La suposicion de que el Partido es el monopolizador de las normas esencia-
les, hace que la ética se incline hacia el relativismo, y ademés es ofensivo a
la dignidad de la persona humana, en cuanto tal. Por otra parte, pone el
juicio de las acciones en manos de los dirigentes del Partido y asf hace sus

oOrLd
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decisiones absolutas. Con esto, los principios de la moral comunista son
siempre un arma de dos filos, ambiguos y solo provechosos para el Partido.

9. La moral comunista en lo que tiene de positivo se basa en principios mo-
rales, que han existido siempre. No vemos, por tanto, su novedad.

Podriamos hacer una lista mayor de contradicciones y errores, pero no es
nuestro propdsito. A la luz de toda la ética estudiada, cada uno deberd hacer una
critica personal y profunda de la ética comunista, que hemos procurado exponer
lo més objetivamente posible, usando siempre las ideas de los mismos autores co-
munistas, citados profusamente a lo largo de nuestro estudio. Para verificar més
rdpidamente las citas, cuando éstas no ponen sino las paginas, bisquese el nom-
bre del autor en la bibliografia, donde resefiamos la cita completa de sus obras.

Ojald seamos apostoles de un verdadero comunismo cristiano, en el cual
todos seamos Uno, como Cristo lo pidi6, unidos por el amor comun de hermanos
pertenecientes a una sblo familia, o por el vinculo vital de los miembros, que
forman un s6lo cuerpo. Este es el verdadero cristianismo y la verdadera unidad.
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APENDICE

E! proyecto del programa del curso ““Principios de la Etica Marxista’’, para
las escuelas superiores. Tomado de Problemas Filosoficos, 1959, No. 6, pdgs.
178 a 184.

Nota: La presentacién mas reciente, més perfecta y mas completa de la

problemaética ética comunista.

(Nota de la redaccion de Problemas Filosoficos: Este Proyecto del progra-
ma del curso “‘Principios de la Etica Marxista’”’ ha sido preparado por la Comisién
del Ministerio de Estudios Superiores y del Instituto de Filosofia de la Academia
de Ciencias de la URSS bajo la direccion de A. F. Siskin).

a. Temas y namero de horas semanales que se les dedican

Tema |I. La ética marxistacomociencia. . . . . ............ 2 horas
Tema Il. La moral como forma de la conciencia social . ...... 2 horas
Tema IlI}. El problema de la libertad y de la necesidad y el cri-
teriodelamoralcomunista. . .. ............... 2 horas
Tema IV. La moral comunista: un grado superior del progreso
moralhumano ...............c0uiivvennnnn 2 horas
TemaV. Normasdelamoralcomunista................. 6 horas
Tema VI. Categoriasdelamoralcomunista. ............. . 2 horas
Tema VII. Cualidades morales y rasgos del cardcter de los mili-
tantesCoOMUNISAs . . . . .t v vt e vt i e s e ecacenna 2 horas
Tema VIII. Rasgos morales de la vida y de la familia en la sociedad
SOCIalista . . .. i et e 6 horas
Tema IX. Problemas de la educacién de los trabajadores en el
espiritudelamoralcomunista. . . .............. 6 horas
Tema X. Critica de los sistemas ético-filoséficos burgueses
COMEMPOTANEOS . o v v v v v it e v e i s e e se e 4 horas
Entotal. . . ... .t it i e 32 horas
Nota: Segin las condiciones especiales en que se hallen los estudiantes de

una escuela superior determinada, podria introducirse en el programa del
curso un tema de ética profesional: médica, judicial, diplomética, dramé-
tica, deportiva, etc., insertandolo entre los temas VIl y 1X.
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b.  El programa del curso

Temal l. El objeto de la ética marxista.

La ética y la doctrina moral. Los problemas principales por los que se ha
interesado la ética en el curso de la historia, son los siguientes: el problema del
origen de la moral (de las concepciones y de los sentimientos morales, de las
normas de conducta, de las categorias del bien y del mal, etc.), de su criterio,
de la responsabilidad y de la valoracion moral, de los medios de educacién moral
de la personalidad. El puesto de la ética en los sistemas filosoficos anteriores a
Marx. El caracter clasista de la ética.

El reflejo de la lucha de las dos tendencias filos6ficas en los sistemas éticos.
Los sistemas filoséficos-éticos idealistas (Platén, Kant), la vinculacidn de estos
sistemas con las doctrinas religioso-morales. La critica de las doctrinas morales
religiosas y los esfuerzos de los fildsofos materialistas por fundamentar la moral
en la tierra (Epicuro, Spinoza, los materialistas franceses del sigio XVIII). La
ética democratico-revolucionaria de Cernysevskij: una contribucién vélida al
anélisis cientifico de los problemas éticos. Las insuficiencias comunes a la ética
anterior a Marx derivadas de la concepcion idealista de la historia.

Condiciones historicas y presupuestos tedricos para la creacion de la
teorfa moral marxista, La concepcidn materialista de la historia como clave para
resolver el problema del origen de la naturaleza de la moral y de su funcion en la
vida social. La transformacién revolucionaria operada por Marx y Engels han
dado el fundamento de las tesis principales de la ética proletaria comunista.
La defensa y el desarrollo de la ética marxista por Lenin.

La ética marxista como doctrina sobre la naturaleza social, sobre las leyes
de la evolucién de la moral y sobre las leyes de la formacién moral comunista,
sobre sus normas y leyes, sobre su funcién en la lucha por el comunismo.

El perfodo actual de estructuraci6bn comunista avanzada en nuestra pais
y las metas de la educacién comunista de los trabajadores, incluida la educacion
moral. Importancia de la ética marxista para la realizacion de estas metas.
Relaciones entre la ética, la psicologia y la pedagogia. Problemas fundamentales
del curso de ética marxista.

Tema ll. La moral como forma de la conciencia social.

Relaciones marales, sentimientos, concepciones, normas y reglas de con-
ducta como parte de la superestructura de las relaciones econdmicas. El origen
de la moral. Sistemas morales en el curso de la historia humana. Nociones
marxistas acerca del caricter clasista de la moral. La funcién de la moral en la
lucha de clases. Rasgos morales caracteristicos de cada una de las profesiones.

El cardcter complejo de la dependencia de la moral respecto de las relacio-
nes econdmicas en la sociedad clasista y critica de la concepcién vulgar de esta
dependencia. La autonomf(a relativa del desarrollo de la moral y de las doctrinas
éticas. Como se conservan en las nuevas condiciones econdmicas algunas normas
y juicios morales.

Relacién e influencia entre la moral y los demas elementos de la superes-
tructura. La politica, el derecho y la moral y sus relaciones reciprocas, bajo las
condiciones del capitalismo y del socialismo. El arte y la moral. La ciencia y la
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moral. La religién y la moral. Cémo estan interesadas las clases explotadoras en
consagrar su moral clasista mediante la religién, Cémo combatir y vencer a las
ideas religiosas acerca de la moral en la conciencia de los hombres de nuestra
sociedad.

Tema lll. El problema de la libertad y de la necesidad y el criterio de la moral
comunista.

La doctrina marxista acerca de la libertad y de la necesidad en la historia.
Critica del indeterminismo y del fatalismo. Marx y Engels contra la suplantacién
del andlisis objetivo de las relaciones econdmicas por la critica moralizante de las
mismas. Anilisis objetivo de las relaciones sociales y su valoracién moral. E| cri-
terio de la valoracién moral de las relaciones sociales. Concepto de la justicia, su
contenido histérico concreto y su funcién en la lucha de clases.

El determinismo de las acciones y del comportamiento humano y la liber-
tad “relativa” de la voluntad, posibilidad de la libre eleccién del comportamien-
to y valoracion justa de la misma. La condicién radical de la libre eleccion del
comportamiento se halla en la motivacién de su necesidad. Limites de la libre
eleccion en las condiciones del capitalismo.

El socialismo y el florecimiento de la libertad fundada en el conocimiento
de la necesidad y en el control de ésta. El desarrollo ulterior de la libertad en la
transicién al comunismo. El comunismo como grado superior de la evolucién de
la sociedad y del hombre, y de la armon(a entre los intereses personales y socia-
les. El comunismo como ideal moral y criterio de la moral comunista. El caracter
objetivamente moral de la conducta que estd en armon{a con los progresos del
comunismo, con la lucha por el comunismo.

La mayor responsabilidad moral de los hombres por su conducta en las
condiciones del socialismo y de transicién al comunismo. Funcién de las accio-
nes y de los motivos en la valoracién moral de las mismas. La necesidad del plan-
teamiento completo de la valoracién moral del acto. Relaciones entre la valora-
cion moral de la conducta y los diversos modos de valoracion social (polftica,
juridica, estética). Funcion de la moral comunista en la lucha por el comunismo.

Tema IV. La moral comunista como grado superior del progreso moral humano.

La doctrina marxista acerca del progreso en el campo de la moral. Evolu-
cibn contradictoria de la moral en la historia de la sociedad clasista. La doctrina
de Engels sobre la funcién de la moral en la historia de la sociedad clasista.
Las masas populares de la humanidad. El contenido clasista y universalmente
democritico de 1a moral y de los sistemas éticos de las clases progresistas, expre-
sivos de exigencias del desarrollo social y de los intereses de las masas. E| cardcter
reaccionario de la moral de las antiguas clases.

Superioridad de la moral proletaria comunista respecto de la burguesa.
Moral clasista del proletariado como instrumento de su lucha por la nueva socie-
dad. Condiciones objetivas de la formacién de a moral proletaria comunista.
Funcién del Partido Marxista en la formacién moral comunista,

La identidad entre los intereses ‘‘de clase” del proletariado y lo “univer-
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salmente humano’’ en la moral proletaria comunista; como esto corresponde a
los intereses fundamentales de los campesinos, de las colonias obreras, de los
“intelectuales” democraticos. La doctrina de Engels sobre la verdad de la moral
proletaria. Critica del dogmatismo y del relativismo ético. El desarrollo de la
moral proletaria comunista en las condiciones del socialismo y del comunismo.
La liberacién de la moral del marco clasista en las condiciones del triunfo final
del comunismo.

La gran influencia moral del comunismo sobre las masas trabajadoras de
todos los paises. Significacion moral de las iniciativas sociales en pro de la paz,
de la democracia y de la independencia nacional de los pueblos. Participar en
tales iniciativas es indice del mayor sentido de responsabilidad civica y moral
por el progreso universal de los trabajadores de todos los paises.

Tema V. Normas de la moral comunista.

El problema de la identidad arménica entre los intereses personales y
sociales como problema fundamental de la moral. Inconsistencia de los esfuer-
zos para hallar una solucién tedrica de este problema en la ética anterior a
Marx. Imposibilidad de su solucién practica en el plano de la sociedad de cla-
ses antagonicas. Individualismo y egofsmo como normas principales de las
relaciones humanas en la sociedad burguesa. Naturaleza antihumana y anti-
social del individualismo burgués actual. Apologia del individualismo burgués
en algunas teorias éticas burguesas contemporaneas. Remedios de la ética
burguesa contemporinea para frenar el extremo individualismo’’ mantenien-
do el capitalismo; inconsistencia de estos remedios.

Condiciones objetivas en el socialismo y en el comunismo para la justa
compaginacion de los intereses personales con los sociales, para el desarrollo
de la personalidad humana, para la formacion de ésta en cualidades morales
profundas y en la integridad del caracter. La concepcion marxista-leninista
del mundo como fundamento tedrico de la moral comunista.

La lucha por la consolidaciébn y por la estructuracién del comunismo,
la consagracién al comunismo, como principios universales de la moral comu-
nista. La unidad entre las palabras y las acciones; entre la conviccion y la con-
ducta, entre el fin y los medios en la lucha por el comunismo. La intransigen-
cia frente a los enemigos del comunismo como parte inseparable de la concien-
cia polftica y moral y de la conducta de los que luchan por el comunismo.

El colectivismo, la solidaridad de los trabajadores en la lucha por el comu-
nismo como norma principal de la moral comunista emanante de las condicio-
nes de la lucha de ia clase obrera por la nueva sociedad. Manifestaciones de la
solidaridad proletaria. La subordinacion de los intereses personales a la causa
comun en la lucha contra el capital. El principio del colectivismo como expre-
sion de las relaciones de reciproco auxilio socialista y de colaboracién entre
los hombres en las condiciones del socialismo. Interés com(n de los trabajado-
res en el socialismo como interés de su actividad comun. Condiciones para la
justa compaginacién de los intereses sociales con los personales en el socialismo.
El empleo del principio del “interés material’’ en el trabajo y la educacién de
las masas en la consagracidon a los intereses comunes. Presupuestos objetivos
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de la educacion del “hombre colectivista’ y funcién del factor subjetivo (de
la influencia ideolbgica). Rasgos caracter(sticos de la amistad (camaradas) en-
tre los hombres en la sociedad socialista. Responsabilidad moral de la colec-
tividad por la conducta del individuo y responsabilidad moral del individuo
por la conducta de los demdas miembros de la colectividad. Supervivencias
individualistas en la conciencia y en la conducta de los hombres y modo de

Superarias,

La actitud comunista frente al trabajo y a la propiedad colectiva como
norma mas importante de la moral comunista, El pensamiento democratico
progresista de épocas pasadas acerca de la conexibn entre la moral y el trabajo
productivo de los bienes materiales. La doctrina del Marxismo acerca de la
funcion del trabajo en la transformacién de la naturaleza y del hombre mismo.
La influencia de la “"escuela dura’’ del trabajo en las fabricas sobre los trabaja-
dores de una sociedad capitalista: educacion de hombres fuertes y audaces,
aptos para combatir contra el capital. La doble actitud del trabajador frente al
trabajo en la empresa capitalista.

Funcién del trabajo en la empresa socialista para la educacion en la nueva
actitud frente al trabajo y a la propiedad colectiva, para la educacién en la
nueva disciplina del trabajo. Significacibn moral de la nueva actitud frente al
trabajo: preocupacion por los intereses colectivos, a precio de todo buen trabajo,
desarrollo de la autoconciencia en el trabajador que se siente miembro del gran
gjército del trabajo y duefio de la produccion. Actitud socialista comunista fren-
te al trabajo como norma de medida de la consagracion del obrero a la causa
comun de la lucha por el comunismo.

Desarrollo de la actitud socialista y comunista frente al trabajo en nues-
tro pais empezando por los “‘subbotniki’’ comunistas hasta las brigadas del tra-
bajo comunista. La brigadas del trabajo comunista como realizacién de la unién
caracteristica del comunismo entre el trabajo, el saber y la moral, y como signo
de que el trabajo se convierte poco a poco en la primera necesidad organica.
Como transformar el trabajo en una necesidad organica. Funcidn creciente de la
conviccion moral en el terreno del trabajo y el desarrollo de la sociedad socialista.

Problemas éticos de la colectividad de trabajo (con arreglo a las experien-
cias de las brigadas del trabajo comunista). Medios de lucha contra la actitud in-
consciente frente al trabajo, a la propiedad colectiva y a la disciplina socialista
del trabajo.

E! humanismo socialista como norma moral de los que luchan por el comu-
nismo. Su adecuacién a las nuevas relaciones entre los hombres en la sociedad so-
cialista. Su vinculacién indisoluble con el principio del colectivismo proletario-
socialista y con la nueva actitud frente al trabajo.

Doctrina de Marx acerca de la dependencia de la riqueza espiritual de la
personaiidad respecto de la riqueza de sus relaciones sociales, acerca de la de-
pendencia del desarrollo de las inclinaciones personales y de la libertad personal
respecto de las condiciones del verdadero espfritu del colectivismo. Preocupacién
por el bienestar y por el desarrollo de la personalidad en la sociedad socialista.

Presupuestos del desarrollo armoénico y plurifacético de la personalidad en
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las condiciones de la transicidbn al comunismo. EI hombre como valor méximo.
No es admisible la actitud indiferente y burocratica frente al hombre. La fe en el
hombre, el amor al hombre, el aprecio de su dignidad, la preocupacién por su
desarrollo, la exigencia en lo relativo a su conducta, la lucha contra todas las
formas de esclavizacién y de envilecimiento del hombre, como rasgos fundamen-
tales del humanismo socialista. Mayores exigencias en lo relativo a la conducta
del hombre, a su criterio organizador y disciplinado, al cumplimiento de las
normas jurfdicas y morales en las condiciones actuales. Tradiciones del pasado
y rasgos cualitativamente nuevos del humanismo socialista. Critica de la mdxi-
ma pseudohumanista del “amor universal’’, de la “‘no resistencia al mal”, ete.

Carécter profundamente humano de toda la politica del Partido y del
Estado Soviéticos encaminada a la elevaci6n del bienestar material, al desarrollo
de la vida cultural de los trabajadores y a la consolidacion de la paz y de la amis-
tad entre todos los pueblos.

El internacionalismo vy el patriotismo como normas de la moral comunis-
ta. Problemas de la compaginacidn de los intereses nacionales con los internacio-
nales; su significacibn polftica y moral. Actitudes respecto de la patria en las
condiciones del capitalismo y del socialismo. Amor a la patria, sentido del ho-
nor nacional y fidelidad a la causa de la solidaridad internacional de los trabaja-
dores en la lucha por el socialismo como rasgos de la semblanza moral de los
hombres en la sociedad socialista. Auxilio reciproco y desinteresado, y solidari-
dad entre las naciones de los paises socialistas como realizacién de la fraternidad
de los pueblos. Actitud respecto del campo socialista como norma de medida del
internacionalismo socialista. La gran significacion moral de la lucha por la paz
entre todos los pueblos. Educacién de los trabajadores en el espiritu del amor
a la patria socialista, en el espiritu de la igualdad y hermandad nacionales mas
perfectas, en el espiritu del cumplimiento de los deberes internacionales respec-
to de los trabajadores de todos los paises. Doctrina det XX| Congreso del PCUS
acerca del deber internacional de los trabajadores de la URSS.

Critica del ""egoismo nacional” y del ‘‘cosmopolitismo egoistico-privado”’,
producto de la sociedad burguesa. La superacién de las supervivencias nacionales
(presuncién, exaltaciébn nacional, hostilidad y desprecio frente a los hombres de
las dem4s naciones, etc.) en la conciencia y en la conducta de los hombres.

Tema V1, Categorfas de la moral comunista.

El contenido social de las categorias de la moral comunista y su vincula-
cién con las normas de ésta.

El deber. Critica del concepto del deber en la ética anterior a Marx. La
doctrina de la ética marxista acerca del origen y dei contenido social del deber.
Deberes para con los camaradas, para con el pueblo y para con toda la Humani-
dad. Deber y conviccién, Deber y deseo. Deber y disciplina. La educacion en el
sentimiento del deber para con el pueblo en las generaciones jovenes, La doctrina
de V. ). Lenin acerca del deber de la juventud en su discurso al |11 Congreso Pan-
ruso de la Federacién de la Juventud Comunista Obrera. Contenido concreto del
deber social de los trabajadores y de la juventud en las condiciones actuales.

La conciencia {(moral) es el conocimiento y el sentido de la responsabilidad
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moral del hombre por su propia conducta y, ademds, es el instrumento de la elec-
cién y de la valoracion moral de las propias ideas y de la conducta. Satisfaccion
moral y autocritica moral (vergiienza). Critica de la concepcion abstracta que
tiene de la conciencia la ética religiosa e idealista. Car4cter histérico concreto
(de clase) de la conciencia. Condiciones del desarrollo de la conciencia en la
sociedad socialista. La conciencia del hombre socialista como sentimiento que
vincula la personalidad al pueblo y a su lucha por el comunismo. Vinculo indiso-
luble entre los dictdmenes de la conciencia y el sentido del deber. La conciencia
y la opinién pablica como formas de la valoracién moral de la conducta.,

El honor y la dignidad. El concepto del honor y de la dignidad en la socie-
dad anterior como expresién del individualismo. Concepci6n aristocrética y bur-
guesa del honor y de la dignidad del hombre. Mixtificacion religiosa e idealista
del honor y de la dignidad en los sistemas éticos antiguos. El sentido de la digni-
dad en la masa de los trabajadores. Condiciones desfavorables para el desarrollo
del sentido del honor y de la dignidad en la sociedad explotadora. Dependencia
del sentido de la propia dignidad en el proletariado respecto de su vinculacion
con la colectividad de los militantes. Actitud socialista frente al trabajo, defensa
sin reservas de la patria, como norma de medida principal del honor y de la
dignidad del hombre en las condiciones del socialismo. Vinculo indisoluble entre
el sentido del honor y de la dignidad del hombre en las condiciones del socialis-
mo. Vinculo indisoluble entre el sentido del honor, el de la dignidad y el del
cumplimiento del deber social. Inseparabilidad del honor personal respecto del
honor colectivo. Reconocimiento colectivo de los méritos personales como esti-
mulo moral hacia las metas ulteriores. Lucha contra la ambicién personal y con-
tra la persecucion de la gloria personal en cuanto manifestaciones de las super-
vivencias individualistas.

La felicidad. Concepto de la felicidad en la ética anterior a Marx. Critica
de Engels a la tesis de Feuerbach que afirma que el ““deseo de la felicidad” es el
fundamento de la moral. Imposibilidad de satisfacer este deseo dentro de la
orientacién egoista de la personalidad. Critica de la mixtificacion religiosa de la
felicidad que se encuentra dentro de nosotros y por encima de nosotros. Vincu-
lacion de la felicidad personal con la felicidad del pueblo. La felicidad como
aplicacion mas plena de las energias personales, fisicas y espirituales, a la lucha
por la causa com(n. Desarrollo de las aptitudes creadoras de la personalidad en
la lucha comun por el comunismo como indice de la felicidad de los hombres
en la sociedad socialista.

Tema Vil. Cualidades y rasgos morales de los que luchan por el comunismo.

Convicciones y sentimientos morales, y necesidad de su unificacion en la
conducta. Cualidades morales del hombre como exigencias de la moral que se
han convertido en propiedades y sentimientos inseparables de la personalidad.
La necesidad de que las exigencias morales de las que hemos hablado més arri-
ba (solidaridad, amor al trabajo, amor a la patria, deber, etc.), se transforma en
cualidades morales de los hombres, manifestadas en las acciones y en la conduc-
ta. Critica de las “virtudes” impuestas por la moral religiosa, que son adecuadas
para la funcidn de la esclavizacion espiritual de las masas.

Contenido social humanitario y democrético de los sentimientos y de las
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cualidades morales de los que luchan por el comunismo. Simplicidad y modestia,
veracidad y honradez, correlacidbn entre las palabras y las acciones, exigencia res-
pecto de si mismo y de los demds, como cualidades morales. Critica de la sobe-
rania y del desprecio, de la hipocresia y de la falta de honradez, como manifes-
taciones del individualismo. Rasgos de caracter formados por la colectividad so-
cialista: voluntad, perseverancia, tenacidad, firmeza y audacia; su significacién
moral. Caracter moral de la virilidad y heroismo. Hero(smo de masa en el trabajo
en las condiciones del socialismo. Heroismo y espiritu de sacrificio. Firmeza
ideoldgica comunista, adhesién a los principios, fe en la victoria, como fuentes
de los sentimientos y de las cualidades morales de los que combaten por el
comunismo, y condiciones fundamentales de la conducta moral.

Tema Viil. Rasgos morales de la vida y de la familia en la sociedad socialista.

La sociedad y la vida personal. El punto de vista burgués acerca de la vida
personal como algo en si, independiente de la sociedad, como ‘“un asunto pri-
vado’’. Critica marxista de este punto de vista. Influencia de las relaciones so-
ciales en la vida de las mujeres sin profesién., Unidad de las exigencias morales
que requieren la vida social y la individual. “*Aspiraciones’’ de la sociedad antigua
en la vida individual y su influencia en la vida social. Necesidad de combatir las
transgresiones de las reglas elementales de convivencia y las monstruosidades de
la vida doméstica (la embriaguez, el gamberrismo, la actitud indigna frente a la
mujer, frente a la familia, frente a los hijos, etc.). La funci6n del derecho soviéti-
co y de la moral comunista en la lucha contra las transgresiones de las reglas de
convivencia y las monstruosidades de la vida doméstica. Doctrina del XXI Con-
greso acerca de la mejora ulterior de las condiciones de vida de los trabajadores y
sobre las funciones del trabajo educativo.

Problemas en torno a la cortesia de los hombres en sus relaciones de todos
los dias. Reglas de comportamiento educado en la sociedad soviética como ex-
presion no s6lo de conveniencias externas, sino también del cultivo interior del
hombre y de su cardcter moral. Exigencia de decencia externa, de cumplimiento
de las normas de limpieza y de orden, del arte de saber apreciar el tiempo de los
demas, de la cortesia reciproca, del tacto, de la actitud respetuosa frente a la
mujer, frente a los ancianos, etc. Educacién de la juventud en el espiritu de
cortesfa y de condena de las manifestaciones de la burguesfa y del cinismo en
las relaciones entre los hombres.

La amistad como expresién de la simpatia y de la inclinacién personal
entre los hombres en el trabajo y en el trato. Ejemplos de amistad en la sociedad
antigua. Necesidad de intereses de naturaleza colectiva para una amistad dura-
dera. Condiciones desfavorables para la amistad en el mundo de intereses de
propiedad privada. Ejemplos de amistad en la historia del movimiento revolu-
cionario. Amistad entre Marx y Engels: un ejemplo admirable de la amistad
fundada en el servicio a la clase obrera. Amistad en las condiciones del socia-
lismo entre hombres de diversos grupos sociales, de diversas naciones, profesio-
nes y generaciones. Caracteristicas principales de la amistad de los hombres
soviéticos. Ejemplos de amistad de los hombres soviéticos en la literatura y en
el arte, Amistad y honradez frente a la colectividad; arte de subordinar el interés
individual a la causa comun. Amistad y autocr(tica. Lucha contra las superviven-
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cias de la concepcion antigua de 1a amistad fundada en la oposicion entre la vida
personal y las funciones de importancia social.

Amor, matrimonio y familia. Posicion de esclavizacidn de la mujer en la
sociedad clasista e influencia predominante de célculos econémicos y politicos
de uno u otro tipo sobre el sentimiento del amor en los matrimonios de las clases
dominadoras. Matrimonio como negocio comercial en el ambiente burgués:
adulterio y prostitucibn como complemento habitual de este tipo de matrimo-
nios. Influencia de la explotacidbn capitalista sobre la familia en el ambiente
proletario. Doctrina de Engels acerca de la naturaleza del matrimonio en la
sociedad del futuro. La sociedad socialista y la realizacion de los presupuestos
de la familia duradera (abolicion de la explotacion y de la desigualdad de dere-
chos de la mujer, incremento del bienestar material, introduccion de la mujer
en la actividad productiva y social, etc.) El amor como fundamento moral del
matrimonio. Doctrina de Cernysevskij acerca del sentimiento del amor en la
vida y en la actividad de los conyuges. Critica de Lenin a la exigencia burguesa
del ““amor libre’” que no conoce la disciplina ni la responsabilidad frente a la
sociedad. Necesidad de dominarse y de autodisciplina en el amor. Amistad,
preocupacién reciproca, obligaciones de los cényuges; sus obligaciones respec-
to de los hijos; obligaciones de los hijos para con sus progenitores. Funcion de
la familia en la educacion de las generaciones jovenes. Lucha contra las mani-
festaciones de la falta de madurez moral en la vida de la familia. No es admi-
sible el inmiscuirse indiscretamente en la vida personal.

Tema IX. Problemas de la educacion de los trabajadores en el espfiritu de la
moral comunista.

Los fundadores del Marxismo-leninismo critican la naturaleza y los méto-
dos de la educacion moral recomendada por la antigua ética religiosa e idealista,
por ejemplo, la Kantiana). La educacidbn moral es imposible mediante el “auto-
perfeccionamiento” moral de la personalidad desvinculada de la sociedad. Vin-
culacion entre la educacion de los trabajadores, y su lucha por la nueva sociedad
y las funciones politicas. Doctrina de Lenin acerca de la vinculacion entre 1a po-
Iitica y la pedagogfa. El socialismo y la educacion de los hombres nuevos en el
proceso de la estructuracidon de la nueva sociedad, en el trabajo de todos los
dias y bajo la influencia ideoldgica del Partido Marxista. Modo de combatir las
supervivencias del capitalismo en la conciencia de los hombres. Rasgos de la
semblanza mora) del hombre soviético.

La educacidon mora! como parte integrante de la educacion comunista.
Su vinculacién con los deméas aspectos de la educacién comunista. Importancia
de la educacidon comunista en el estadio actual de estructuracién avanzada del
comunismo.

Funcién de la familia y de la escuela en la educacién moral. Importancia
de unir el estudio con el trabajo productivo en la educaci6n de la juventud.
Autoridad moral de la colectividad y su funcién moral. Doctrina de A.S. Maka-
renko acerca de la funcién de la colectividad en la formacion del hombre.
Educacion de la personalidad y de la colectividad. Funcién de la opinion pU-
blica, de la fuerza del ejemplo progresista, de la critica y de la autocritica. Ne-
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cesidad de adoptar un método para cada individuo en el problema de la
educacion,

Funcién siempre creciente del estado en la educacién de los hombres,
Coaccién y persuasion, Llevar a las grandes masas de obreros a combatir la cri-
minalidad y los fenémenos inmorales,

La literatura y el arte como medios poderosos de educacién de los hom-
bres en la moral comunista. Im4genes de los hombres nuevos en la literatura
soviética.

Funcién del "Komsomol” en la educaciéon de la juventud. La actividad
de los sindicatos como escuela del comunismo.

El Partido Marxista, cerebro, honor y conciencia de la época. Funcion
de las ideas marxistas, de las tradiciones herbicas de la clase obrera y de su
Partido Marxista en la educacién y de los obreros. El Estatuto del PCUS, cé-
digo de la ética del Partido. La vida y la actividad de V.l. Lenin como ejemplo
grandioso de servicio a la causa del comunismo,

Tema X. Critica de los sistemas ético-filos6ficos burgueses contemporaineos.

La crisis de la moral burguesa como expresién de la decadencia de la
sociedad burguesa. Rasgos caracteristicos de las teorias éticas burguesas con-
temporaneas: defensa de los fundamentos del capitalismo, justificacién del in-
dividualismo y del amoralismo de la "personalidad’’ burguesa. Fortalecimiento
del subjetivismo y del relativismo en la ética burguesa contemporinea y su
caracter anti-cientifico.

La ética del positivismo contemporaneo. Reduccién de las normas y de
los juicios morales a expresion de los sentimientos, de las emociones, de los
deseos y de los gustos subjetivos de 1a personalidad.

Se rehuUsa reconocer un criterio objetivo para el juicio moral. Criterio sub-
jetivo de los juicios morales {utilidad y éxito del sujeto en una situacién dada)
en la ética del pragmatismo.

Subjetivismo y relativismo en la ética del existencialismo. Pérdida de la
independencia de los "‘valores morales” respecto de las condiciones econémicas
y sociales y su reduccién a las decisiones del individuo que estructura el mundo,
a si mismo y los valores morales "libremente”. El pesimismo como rasgo carac-
teristico de la ética existencialista.

La ética del personalismo y su vinculacién con la teologfa. La afirmacién
de la “libertad de la personalidad”’ encubre en las condiciones del capital su
opresién econdémica y espiritual. EI hombre como ser pecador que tiene necesi-
dad de Dios y del autoperfeccionamiento moral.

La ética del neotomismo como renovacion de la ética medieval de Tomés
de Aquino y su acomodacién a las necesidades actuales del capital y a los fines
de la esclavizacion espiritual de las masas. Pretensiones de los neotomistas de
superar las contradiciones de los principios éticos del individualismo y del colec-
tivismo. Carécter demagoégico de las doctrinas morales de los neotomistas y su
orientacion anticomunista.
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Caracter anti-cientifico y' reaccionario de las éticas contemporineas
relacionadas con las escuelas sociol6gicas burguesas.

Critica del revisionismo contemporaneo en el campo de la ética. Esfuerzos
por reducir la filosofia marxista a los problemas éticos y las teorfas del socialis-
mo cientifico al socialismo ético. La renuncia al determinismo marxista, Los
revisionistas niegan el caricter clasista de la moral en la sociedad de clases y
falsifican la ética marxista en el seno del espiritu de un humanismo abstracto.
La renuncia a los principios de la moral en favor del individualismo burgués
mediante la “conciliacidon’ de los principios morales opuestos. Necesidad de la
lucha por la pureza de los principios de la moral comunista contra todos los
tipos de revisionismo.
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39. Mc.FADDEN, CHARLES J., La filosofia del comunismo, Edit. S. EVE. R-Cuesta, Va-
iladolid.

40. FEDORENKO, E. G., Moral comunista, Kiev 1959.

41. FEDEROVA, A. T., La funcion del trabajo socialista en la educaciébn comunista de
las masas trabajadoras, Moskva 1951.
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42. FEDOSEEV, P. N., Dialéctica de la transformacibn del socialismo en el comunisme,
en Prob-Fil., 1961, No. 10, pags. 28-42.

43. FEDOSEEV, P. N., El XX11 Congreso del PCUS y la funcion de las investigaciones cien-
tificas en el campo de la filosofia, en Prob-Fil., 1962, No. 3, pags. 13-30. Memoria
para la Seccion Fitosofica de la Asamblea de la Union de Titulares de Catedras de
Ciencias Sociales en las Escuelas Superiores.

44. FEDOSEEV, P. N., El Socialismo y el patriotismo, Moskva 1956.
45. FETSCHER, 1., De Marx a la ideologia soviética, Wiesbaden 1956.
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46. Filosoffa del comunismo, Roma-Torino 1949,
47. Enciclopedia Filosbfica, Vol. |, Moskva 1960.

48. FLORIDI, U. A., Vid. en La Civiltd Cattolica, desde 1956 en adelants, una serie de
articulos sobre los problemas y la vida sovibtica.

49. FRANCEYV, Ju, P., El colectivismo socialista y la formacibn de la personalided, en
Prob-Fil., 1961, No. 5, pags. 34-46.

50. FRENKIN, A. A., Desarrollo total de la personalidad y el problema da la educacibn
fisica, en Prob-Fil., 1962, No. 3, pégs. 39-49,

51. GAK, G. M., Los intereses sociales e individuales y su identided en el socialismo, en
Prob-Fil., 1965, No. 4, pags. 17 ss,

52. GALKIN, V., El origen y la evolucidbn de las naciones socialistas en la URSS, Moskva
1952.

53. GAMBRA, R., La interpretacibn materialista de la historia, Consejo Superior de Inves-
tigaciones Cientificas, Madrid 1946.

. GARAUDY, R., La Liberté, Paris 1955,

. GARAUDY, R., Contiene principalmente la critica de las morales no comunistas, in-
terpretadas como metafisicas, religiosas o racionalistas; ademés, ia afirmacion del

materialismo histbrico en el planteamiento del problema de la moral; finalmente,
la afirmacion del humanismo marxista.

56. GARAUDY, R., Problemas de moral en la filosofia francesa contemporénea, en Prob-
Fil., 1960, No. 10, pags. 64-77.

57. GOLWITZER, H., y LEHMBRUCH, G., Pequefia guia para el estudio del Marxismo-
leninismo, Bonn 1957 (magnifica guia bibliografica para el estudio del marxismo-
leninismo).

58. GONZALEZ, |., Philosophia Moralis, Santander, 1955.

59. GRIGORJAN, T. G., La relacidn entre los intereses sociales e individuales en la socie-
dad socialista, en Prob-Fil., 1954, No. 2, pags. 123y ss.

60. GROMOV, E.S., El problema del ideal en Ia filosofia, en Prob-Fil., 1960, No. 12,
pégs. 8191,

61. GUBANOV, N. |, La patria y el patriotismo, Moskva 1960.
62. HIRSCHBE RGER, J., Historia de la Filosofia, volis. I-11, Freiburg 1957-1958,

63. HLAVON, K., ¢{No hay moral sin religibn?, en Ciencia y Vida, 1960, No. 9, pgs.532-
535.

64. HURTH, F. X., Annotationes in Instructionem S$.5.G.S.0. de Ethica Situationis, en
Periodica de re morali canonica liturgica, 1966, pags. 137-204.

& 2

65. El trabajo ideologico, arma poderosa en la lucha por ol comunismo, en Prob-Fil., 1962
No. 1, 3-12.

66. Documento historico del materialismo militante, en Prob-Fil., 1962, No. 3, pégs. 3-13.

67.JAKUSENKO, L. T. y PUNDA, G. V., Contra la ideologia del revisionismo contempo-
raneo, en Prob-Fil., 1958, No. 4, pags. 170-174.

68. KALININ, M. I., La educaciébn comunista, Moskva 1947 (edicion francesa: L ‘education
communiste, Paris 1950).

69. KAMMARI, M. D., La estructuracion del comunismo y una ulterior aproximacion de
las naciones en la URSS, en Prob-Fil., 1961, No. 9, pags. 2443,

70. KANSKY, J., El concepto de felicidad en la moral comunista, en SFC, 1958, No. 2,
pags. 129-139.
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71. KANSKY, J., Nuevas estratagemas del Vaticano en I lucha contra la ética marxista, en
Vanguardia 31-3-1960, pégs. 14-16. Reaccibn comunista de Stefano Vagovic. La
nueva tactica para desnaturalizar la étics marxista consistirfa en reconocer elemen-
tos positivos en la ética comunista, diciendo que provienen de la ética cristiana, y
criticando otros més esenciales. Reprocha al autor su incapacidad para comprender
la vitalidad de la dialéctica, para ver los problemas desde el punto de vista historico
y social.

72. KARABANOV, N. V., La critica y la autocritica como ley dialéctica de la evoluciéon de
la sociedad comunista, en Prob-Fil., 1961, No. 8, pégs. 133-143.

73. KAREVA, M. P, El derecho y la moral en la sociedad socialista, Moskva 1951; Traduc-
cién checa: El derecho y la moral en la sociedad socialista, Praga 1953. (Interesante
por la critica de las morales no comunistas, especiaimente de las normas morales
eternas y por el concepto de superestructura y del criterio de la moralidad).

74. KARISCH, R., El cristiano y el materialismo dialéctico, 11, Berlin 1956.

75. KOLBANQVSK1{J, V. N., La moral comunista y la vida, Moskva 1918,

76. KOLLONSTAUJ, A., La nueva moral y ia clase obrera, Moskva 1918,

77. KOLONICHIJ, P. F., La moral comunista y la moral religiosa, Moskva 1952,

78. KON, |. S., La ética marxista y el problema del deber, en Prob-Fil., 1954, No. 3, pégs.
62y s

79. Concurso para la composicidon de un libro cientifico-popular sobre tos principios de la
moral comunista, en Prob-Fil., 1960, No. 6, pags. 180-181.

80. KONSTANTINOV, F. V., El Materialismo Historico, Moskva 1954.

81. Constitucién (Ley Fundamental) de la Union de las Repablicas Socialistas Soviéticas,
Moskva 1951.

82, Mejorar radicalmente el trabajo del Instituto de Filosofia, en Prob-Fil.,, 1949, No. 1,
pags. 11-18.

83. KORNIEVSKIJ, R. L., El problema de la categoria de la contradiccion esencial en el
socialismo, en Prob-Fil., 1958, No. 2, pags. 128-136.

84. KOSOLAPOV, S. M. y EFIMOV, V. T., La literatura sobre las cuestiones de {a moral
comunista, en Prob-Fil., 1958, No. 3, pigs. 165-169.

85. KOVAL —CUK, A. S., El caricter de la transicibn a la fase superior del comunismo, en
Prob-Fil., 1961, No. 11, pags. 16-28.

86. Breve Vocabulario Filosofico, Moskva 1955, (cit. KFS).

87. KURIN, D. M., La bandera enardecedora de la lucha por el comunismo, en Prob-Fil.,
1961, No. 8, pags. 29-39.

88. KURYLEV, A. K., El desarrolio total de la personalidad en el comunismo, en Prob-
Fil., 1961, No. 11, pags. 29-41.

89. LE SENNE, R., Traité de Morale Générale XII1, Paris 1949,
90. LECLERCQ, J., Les grandes lignes de la philosophie morale, Paris 1954.
91. LEFEBVRE, H., Il Marxismo visto da un marxista, Milano 1954.

92. LEHMBRUCH, G. y GOLWITZER, H., Pequeia guia para el estudio del Marxismo-
“” leninismo, Bonn 1957.

93. LENIN, V. I., Obras, vols. XXXV, Moskva, 1941-1951.

94. LENIN, V. ., Escritos Escogidos, vols, i-11l, Moskva 1946. En el segundo volumen
se halla El estado y la revolucion, interesante por la vision de la futura sociedad
comunista y La mision de la asociaciones juveniles, discurso al Tercer Congreso
Panruso de la Unidn Rusa Comunista de la Juventud el 20 de octubre de 1920,
interesante por la formulacidn fundamental de la moral comunista.
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95. LENIN, V. |., Escritos Escogidos, vols. | y 11, Moskva 1960.

96. LIFANOV, M. I., La ética marxista-leninista. El proyecto del programa del curso es-
pecial en las facultades de filosofia, en Prob-Fil,, 1951, No. 2, pégs. 192-196.
(Articulo fundamental para el estudio de la ética comunista, proque presenta resu-
mida toda la problemética de dicha ética: 16 temas, subdivididos en més puntos,
contiene de manera concisa los problemas que debe desarrollar ia ética comunista.
Sin embargo, ha sido superado Gitimamente por un nuevo proyecto semejante: el
proyecto . . ., en Prob-Fil., 1959, No. 6, pigs. 178-184.

97. LOTTIN, D. O., Morale Fundamentale, Tournai-Paris, 1954.
98. MACHA, K. y MARUSIAK, M., Etica hoy, Praga, 1960.

99. MACHOVEC, M., La actualidad y la ética, en Revista Filosbfica 1960, No. 5, pags.
767-775. Recensibn de la obra de K. Machs y M. Marusiak.

100. MACHOVEC, M., El sentido de la vida humana, Praga 1957. (Autor checo. Plantea
explicitamente el problema del sentido de la vida humana y de la felicidad. Expone
diversas respuestas: la religiosa, la epic(rea, la activista, Ia utbpics, la humanista y
Ia escéptica. En uftimo lugar expone la socialista; el socialismo resuetve tebrica y
practicamente dichos problemas).

101. MAKARENKO, A. S., La Etica comunista, Moskva 1951.

102. MAKARENKO, A. S., La educacibn comunists, Escritos pedagbgicos escogidos,
Moskva 1952.

103. MARITAIN, J., Neuf legons sur les notions premiéres de la philosophie morale, Paris
1951.

104. MARITAIN, J., Umanesimo integrale, Roma 1949,
105. MARKS, K. y ENGELS, F., Obras, vols. 2 y 3, Moskva 1955.

106. Etica Marxista. Antologia, Moskva 1961. Recopilacibn de fragmentos concernientes a
los problemas morales, tomados de los clisicos del mancismo-leninismo. El capitulo
introductorio (83 péginas) es de A. F. Siskin, que ha sido quien ha llevado a cabo
la redaccibn general de toda la Antologia.

107. MARX, K., ENGELS, F., Por ser interesante, damos la lista de algunas ediciones italia-
nas de los fundadores del Marxismo:

Il capitale, Roma 1952-1955,

Carteggio Marx-Engels, vols. I-V1, Roma 1950-1953.
Ideoclog{a tedesca, Milano 1947

Scritti politici giovanili, Torino 1950

Storia delle teorie economiche, vols. I-1l, Torino 1954-1955
Il Manifesto del Partido Comunista, con introduzione di Alessandro Grappoli,
Milano 1954.

Scritti italiani a cura di Giovanni Bosco, Milano-Roma 1955
Para las ediciones alemanas, vid. Fragmentos principales de las obras de Marx y
Engels, Berlin 1955,

108. MARUSIAK, M. y MACHA, K., Etica hoy, Praga 1960,

109. MASLIN, A. N. y OSIPOV, G. V., La unién del trabajo intelectual y fisico, uno de los
objetivos més importantes de la estructuracién del comunismo, en Prob-Fil., 1961,
No. 12, pégs. 12-23.

110. MESSINEQ, A., Comunismo, en Enciclopedia Cattolica, Vol. IV, cols. 143-158,

111. MICHAJLOV, F. T., El colectivismo, principio moral de los que estructuran el comu-
nismo, en Prob-Fil., 1962, No. 1, pags. 134-145,

112. La moral y Ia religibn. Discusidn tedrica en ol Instituto de Filosofia An SSSR, en Prob-
Fil., 1958, No. 9, pégs.
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113. NIEMEYER, G. und BOCHENSKI, J., Manual del Comunismo Mundial, Freiburg/
Miinchen 1958.

114. NIKOLAJEV, V.V., La evolucion del aparato estatal socialista hacia el autogobierno
social comunista, en Prob-Fil., 1960, No. 12, pigs. 25-37.

115. NIKOLAJEV, V. V., El robustecimiento de la funcidon de gufa del PCUS en el perfodo
de la estructuracibn avanzada del comunismo, en Prob-Fil., 1956, No. 10, pégs.
3-12.

116. La moral comunista, Moskva 1951, (cit. OKM). Recopilacidon de articulos acerca del
problema moral, de caracter més bien propagandistico que cientifico.

117. El patriotismo soviético, Recopilacion de articulos, Moskva 1951.

118. OJZERMAN, T. J., La solucibn marxista-leninista de! problema de Ia libertad y de la
necesidad, en Prob-Fil., 1954, No. 3, pags. 16-33.

119. OSIPOV, G. V. y MASLIN, A. N., La unibn del trabajo intelectual y fisico, uno de los
objetivos mas importantes de la estructuracidbn del comunismo, en Prob-Fil., 1961,
No. 12, pégs. 12-23.

120. Cuestiones fundamentales del ateismo cientifico, Moskva, 1962. Cap. IX, Critica de
ia moral religiosa, pags. 258-299.

121. Principios de la filosofia marcista, Moskva 1959,
122. Principios del marxismo-leninismo, Moskva 1959.

123. Cuestiones de filosofia marxista, Revista publicada por la Academia Eslovaca de Cien-
_ cias. Desde 1946 a 1960 se publicé con el titulo de Revista filosofica eslovaca.

124. PAVAN, P., L ordine economico, Torino 1957.

125. PETERFFY, G., L'etica del comunismo, en La Filosofia del comunismo, Roma-Torino
1949, pags. 200-213.

126. PETROSJAN, M. J., El marxismo y el humanismo, en Prob-Fil.,, 1955, No, 3, pégs.
45y ss.

127. PIETTRE, André, Marx y Marxismo, Edit. Rialp, Madrid.

128. P10 XII, Discorsi e radiomessaggi di Sua Santita Pio XlI, vols. I-XV1, Citté del Vatica-
no, 1955.

129. PLATKOVSKIJ, B. A., El XX| Congreso del PCUS y los problemas de la educacion
comunista de los trabajadores, en Prob-Fil., 1959, No. 8, pégs. 17-39.

130. El proyecto de programa del curso “Principios de la ética marxista” para las escuelas
superiores, en Prob-Fil., 1959, No. 6, 178-184. (Presentacion Ultima, més perfecta
y completa de la problematica ética comunista. Redactor: A, F. Siskin).

131. Programa del PCUS, en Pravia del Komsomol, 2 de noviembre pags. 3-4, 1961.

132. Programa de la estructuracién del comunismo, en Prob-Fil., 1961, No. 8, pigs. 3-14.

133. PROKOF'EV, V. |., Caricter antihumano de la moral religiosa, en Prob-Fil., 1959,
No. 9, pags. 29-42.

134. PROKOF'EV, V.I., La moral y la religion, Moskva 1952,

135. PUNDA, G. V. y JAKUSENKO, L. T., Contra la ideologia del revisionismo contempo-
raneo, en Prob-Fil., 1958, No. 4, pags. 170-174,

136. RASIDOV, S. R., Ulterior aproximacion y desarroflo total de las naciones soviéticas
socialistas, en Prob-Fil., 1960, No. 6, pags. 16-30.

137. RUBEL, M. Bibliographie des Oeuvers de Karl Marx, Parfs, 1956.
138. RUBEL. M., Pages choisies pour une étique socialiste, Paris, 1948.

139. RUDY, Z. H., Critique de 1‘dtique collective, Actes du X-éme Congrés International
de Philosophie, vol. X, Bruxelles 1953.
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140. SADOVSKIJ, N. A., Los marxistas franceses contestan a los criticos catblicos del
Marxismo, en Prob-Fil., 1958, No. 1, pégs. 128-131.

141, SARIJA, P. A., Algunas cuestiones de ia moral comunista, Moskva 1951,

142. SARIKOV, J. S., La critica y la sutocritica, fuerzas motrices de la evolucién en lp
sociedad soviética, en Prob-Fil., 1950, No. 1, pégs. 35-57.

143. SCIACCA, M. F., Filosofia Oggi, vols. I-1I, Roms-Milano 1952-1954.

144, SEJNMAN, M. M., Algunas tendenciss genersies en ol dmbito de la religibn dunnto ol
periodo del imponalismo on Prob-Fil., 1955, No. z, pégs. 121, .

145. SELEKTOR, M. Z., El derecho y la moral, en Prob-Fil., 19564, No. 2, pégs. 71 s
146. SETON-WATSON, H., De Lenin a Malenkov. Estrategia bolchevique, Miinchen, 1955,
147. SISKIN, A. F., La moral burguesa, arma de la reaccibn imperislista, Moskva 1951,

148. SISKIN, A. F., El marasmo de la ética angloamericana, en Prob-Fil., 1948, No. 3,
pégs. 253 ;.

148 bis- SISKIN, A. F., Principios de la ética marxista, Moskva 1961.
149. SISKIN, A. F., La ciencia y la moral, en Prob-Fil., 1962, No. 4, pigs. 134-141.

150. SISKIN, A. F., La dignidad personal y el honor del hombre soviético, en Prob-Fil.,
1960, No. 4, pigs. 58-72.

154. SISKIN, A. F., De la historia de las doctrinas éticas, Moskva 1959,

155. Revista Filosbfica Eslovaca (cit. SFC), de la Academia Eslovaca de Ciencias. Desde
1961 e publica con el tititulo Cuestiones de filosofia marxista.

156. SMIRNOV, G. L., FILIMONOV, N. P. i JUDENKOV, A. F., El marxismo-leninismo
como doctrina una y compacta, en Prob-Fil., 1960, No. 1, pégs. 38-51.

157. SOBOLEV, A. O., Las contradicciones de la sociedad socialista y los caminos para su-
perarlas, en Comunista 1958, No. 2, pigs. 14-33.

158. SORIKOV, F. K., Las contradicciones en la evolucibn de la sociedad socialista, en
“ Prob-Fil., 1958, No. 1, pigs. 96-99.

159. STALIN, J. V., Obras, vols. |-XI1l, Moskva 1946.

160. STALIN, J. V., Problemas scondémicos del socialismo en la URSS, Moskva 1952,
161. STALIN, J. V., El marxismo y las cuestiones lingliisticas, Moskva 1950,

162. STALIN, J. V., La gran guerra petribtica de la Unibn Soviétics, Moskva 1953.
163. STALIN, J. V., Cuestiones de Leninismo, Moskva 1953.

164. STEPANJAN, C. A., Las leyes fundamentales de ls estructuracibn del comunismo,
en Prob-Fil., 1961, No. 12, pégs. 3-11.

165. SVARCMAN, K. A., Apologia del individualismo en la ética existencialista, en Prob-
Fil., 1959, No. 10, pags. 20-30.

166. SVARCMAN, K. A., El neopositivismo destruye ls ética, en Prob-Fil., 1961, No. 1,
pags. 64-75.

167. El XXII Congreso det PCUS y la misidn de la filosofia soviética, en Prob-Fil., 1961,
No. 11, pégs. 3-15.

168. TITARENKOQO, S., La unidad politico-moral de la sociedad soviética, en Comunista
1954, No. 2, pigs. 27 .

169. TRIFONOVA, T. K., Para llegar al comunismo, en Prob-Fil., 1960, No. 11, pigs. 61-72.

170. TROFIMOV, N. A., Las perspectivas del desarrollio de la moral y del derecho en sus
reciprocas relaciones, en Prob-Fil., 1962, No. 5, pégs. 23-39.

171. TUGARINQV, V. P., Las categorias ““ser social”’ y “‘conciencia social”’, en Prob-Fil.,
1958, No. 1, pigs. 15-26.

172. UGRINOVIC, D. M., La aducacidon atea y la superacibn de la psicologia religiosa, en
Prob-Fil., 1961, No. 4, pégs. 98-110.

173. ULEDOV, A. K., El socislismo y la opinibn pablica, en Prob-Fil., 1960, No. 8, pégs.
3142,
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174. Estatuto del Pcus, en Pravda de Komsomol, 4 de noviembre de 1961, pags. 1-2.
175. VILLAIN, J., L inssgnamento sociale della chiesa, Milano 1957,
176. VLADIMIROV, V. T., Reglas fundamentales de la vida social en Prob-Fil., 1960, No.6

pags. 140-143.

177.VOLCENKO, La conciencia segin la ética marxista-leninista, Prob-Fil., 1962, No. 2,
pags. 134-144.

178. Problemas de Filosofia, publicada por la Academia de Ciencias de la URSS. Instituto
de Filosofia.

179. WETTER G., El materialismo Disléctico. Su historia y su sistema en la Unidn Soviéti-
ca, Wien 1958. Traduccidn castellana: El materislismo dialéctico, Edit. Taurus,
Madrid.

180. WETTER, G., Il Materialismo dialettico sovietico, Torino 1948.
181. WETTER, G., Bolscevismo, en Enciclopedia Cattolica, vol. 1, cols. 1806-1815.

182. WETTER, G., Materialismo dialettico, filosofia del proletariato, en Dio, Fuomo e
I'universo”, Torino 1952,

183. WETTER, G., Materialismo dialettico, en Enciclopedia Cattolica, vol. VIII, cols.
366-378.

184. WETTER, G., Materialismo storico, en Enciclopedia Cattolica, vol. VIii, cols. 378-386.
185. Por una revista filosbfica combativa, en Prob-Fil., 1949, No. 1, pégs. 7-10.

186. Fundamentos de la filosofia marxista, Bratislava 1959, Traduccidn del ruso.

187. Por el triunfo del trabajo comunista, en Prob-Fil., 1960, No. 7, pégs. 3-14.

188. Para una elaboracidn creadora de la filosofia marxista, en Prob-Fil.,, 1948, No. 1,
pégs. 3-10.

189. ADANOV, A. A., Intervencion en la discusion en torno al libro de G. F. Aleksandrov
*La historia de la filosofia de Europa Occidental”, en Prob-Fil., 1947, No. 1.

190. ZIMANAS, G. O., La amistad de los pueblos de la URSS y la superacion de las super-
vivencias del nacionalismo burgués, en Prob-Fil., 1958, No. 1, péigs. 27-38.

191. ZURAVKOV, M. G., Una nueva obra sobre la ética marxista, en Prob-Fil., No. 4,
pigs. 198 ss. Recension del libro de A. F. Siskin, Los principios de la moral comu-
nista.

192. ZURAVKOV, M. G., El XXII Congreso del PCUS y algunas cuestiones de ética, en
Prob-Fil., 1962, No. 2, pags. 3-14.

118

Digitalizado por: E[\{,RINOigE AB(C)L’.M\E»,OE

www.enriquebolanos.ord


www.enriquebolanos.org

VALOR DE SUSCRIPCION ANUAL
REVISTA DEL PENSAMIENTO CENTROAMERICANO

Aéreo Superficie
Nicaragua : & 100.00 & 100.00
Centroamérica : USS 1400 US$ 12.00
Suramérica : " 17.00 " 12.00
Estados Unidos y
México : " 17.00 " 12.00
Europa y Canadé : " 18.00 " 12.00

Digitalizado por: F‘I\{,RINOigE AB(C)L’.M\E»,OE

www.enriquebolanos.ord


www.enriquebolanos.org

Digitalizado por: F‘[\LRIN(RDJE AB(C)L’?‘[\{;OE

www.enriquebolanos.ord



www.enriquebolanos.org

	Page 1
	Page 2
	Page 3
	Page 4
	Page 5
	Page 6
	Page 7
	Page 8
	Page 9
	Page 10
	Page 11
	Page 12
	Page 13
	Page 14
	Page 15
	Page 16
	Page 17
	Page 18
	Page 19
	Page 20
	Page 21
	Page 22
	Page 23
	Page 24
	Page 25
	Page 26
	Page 27
	Page 28
	Page 29
	Page 30
	Page 31
	Page 32
	Page 33
	Page 34
	Page 35
	Page 36
	Page 37
	Page 38
	Page 39
	Page 40
	Page 41
	Page 42
	Page 43
	Page 44
	Page 45
	Page 46
	Page 47
	Page 48
	Page 49
	Page 50
	Page 51
	Page 52
	Page 53
	Page 54
	Page 55
	Page 56
	Page 57
	Page 58
	Page 59
	Page 60
	Page 61
	Page 62
	Page 63
	Page 64
	Page 65
	Page 66
	Page 67
	Page 68
	Page 69
	Page 70
	Page 71
	Page 72
	Page 73
	Page 74
	Page 75
	Page 76
	Page 77
	Page 78
	Page 79
	Page 80
	Page 81
	Page 82
	Page 83
	Page 84
	Page 85
	Page 86
	Page 87
	Page 88
	Page 89
	Page 90
	Page 91
	Page 92
	Page 93
	Page 94
	Page 95
	Page 96
	Page 97
	Page 98
	Page 99
	Page 100
	Page 101
	Page 102
	Page 103
	Page 104
	Page 105
	Page 106
	Page 107
	Page 108
	Page 109
	Page 110
	Page 111
	Page 112
	Page 113
	Page 114
	Page 115
	Page 116
	Page 117
	Page 118
	Page 119
	Page 120
	Page 121
	Page 122
	Page 123
	Page 124
	Page 125
	Page 126
	Page 127

